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ONSOZ 


Kainati yaratan, geli§tiren ve idare eden, esirgeyen ve bagi§la- 
yan, hesap giiniiniin yegane hakimi bulunan Allah’a hamd olsun. Hak 
yolun tebligcisi, insanligin kurtancisi, yaratiklarin en hayirlisi, pey- 
gamberlerin sonuncusu Muhammed aleyhisselama, onun necib so- 
yuna, §erefli arkada§larma ve hayirli iimmetine selam olsun. 

Allah taalanin bize lutfettigi sayisiz nimetler i^inde en miis- 
tesna yeri i§gal eden, §iiphesiz ki Islamiyettir. Islam! ilimler i^in- 
de Akaid veya Keiam, biitiin dini hiikumlerin temelini te§kil etme- 
si bakimmdan en §erefli ilim kabul edilmi§tir. Dinimizin iman esas- 
lanndan bahseden bu ilimde, bilindigi iizere, islam tarihi boyunca 
birbirinden farkli metodlar benimseyen bazi cereyanlar ortaya 51 k- 
mi§tir. Bunlardan, ba§ta Rasuliillah ile Ashab cemaatinin Akaid sa- 
hasinda ta’kibettigi yolu (sunneti) izleyen ziimreye Ehl-i siinnet vel’- 
cemaat adi verilmi§tir. Selefiyye, E§’ariyye ve Matiiridiyye firkala* 
nna aynlan bu Ehl-i siinnet Akaid mezheblerinden E§’ariyye ile 
Matiiridiyye gittikge inki§af etmi§, yayilnu§ ve diinya naiisliiman- 
larinin gogunu kendisine celbetmeye muvaffak olmu§tur. 

Osmanli imparatorlugunun hakim oldugu beldelerde mevcud 
olan miisliiman Tiirkler, umiimiyetle Fikihda Hanefiyye, Akaidde 
de Matiiridiyye mezhebini benimsemi§tir. Imam-i A’zam Ebu Ha- 
nife'nin (olm. 150/767) kurdugu esas iizerine Ebu Mansur el-Matiiri- 
di (olm. 333/944) tarafmdan Turkistanda inki§af ettirilen Maturi- 
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diyye mezhebi, izahlarinda Kitab ve Siinnete en gok baglilik gos- 
teren, telakkilerinde Ashab ve Tabiin yolu olan Selef metoduna en 
50 k yakla§an. kuru miinaka§a ve cedel zihniyetinden uzak kalabilen 
sade bir Kelam mezhebidir. Matiiridiyye kelamcilarinm asirlar bo- 
yu meydana getirdigi eserler kemmiyet ve keyfiyet bakimindan 
zengin olmakla beraber, denebilir kj alimlerimiz bu degerli hazi- 
neye gerekli alaka ve ihtimami gostermemi§tir. tlstad Ebu Mansur 
el-Matiiridi’nin 0 muhte§em eseri «Kitabu’t-Tevhid» bile ancak 1970 
yilinda basilarak ilim alemine sunulabilmi§tir. 

Kelam ilmine, baska bir deyi§le Matiiridiyye Akaidine Tiirk alim- 
lerinin katkilari da biiyiik olmu§tur. Bununla beraber yillarca Os- 
manli medreselerinde okutulan, bugiin de memleketimizin resmi ve 
gayr-i resmi tedrisat ve ara§tirmalannda elden ele dola§an me§hur 
kitap «§erhu’l-Akaid», E§’ariyye mektebine bagli bir eserdir. Ger§i 
bu §erhin iki iig sahifeyi gegmiyen 50 k muhtasar metni Matiiridi bir 
miiellifin kaleminden 5 ikmi§tir. Fakat bu metin iizerinde meydana 
getirilen elliyi a§kin serh ve ha§iye iginde E§’ari miitekellimi Tefta- 
zani’nin (olm. 793/1390) mezkur §erhi, yeri geldikge dogrudan veya 
dolayli bir §ekilde Matiiridiyye gdrii§unu ciiriitmeye ve E§’ari te- 
lakkisini hakim kilmaya gayret gosteren bir eser goriiniimundedir. 
Aslinda Ehl-i siinnet ilm-i kelamimn bu iki mektebi arasinda te- 
melde bir ayrilik yoktur. Ancak biiyiik bir kismi Tiirk asilli olan 
Matiiridiyye ulemasinm meydana getirdigi bunca kiymetli esere, yi- 
ne Maturidilerin bigane kalmasi ve E§’ariyye mektebine bagli ki- 
taplara dii§kiinliik gostermesi iQin hakli bir sebep ve ma’kul bir izah 
bulmak kolay degildir. 

Matiiridiyye Akaidi adi altinda istifadeye sundugumuz eser, Ha- 
nefiyye ve Matiiridiyye alimlerinden Buharah Nureddln es-Sabuni’- 
nin (olm. 580/1184) «el-Bidaye fi usuli’d-din» isimli kitabidir. Mii- 
ellif once «el-Kifaye» adiyla hacimli bir eser yazmi§, sonra bunu hu- 
lasa ederek el-Bidaye’yi meydana getirmi§tir. Bu sebeple kitap tak- 
dire §ayan bir itina ve dikkat mahsulii olmu§tur. Tedkikinden de 
kolayca anla§ilacagi iizere klasik Kelam kitaplarimn hemen biitiin 
bahislerini ihtiva eden eserin dili saglam, tertibi giizel, ifadesi aQik- 
tir. Miiellif, kitabinda Ehl-i siinnet ve Matiiridiyye gorii§lerini isbat 
ve izah ettikten ba§ka taraflarin fikirlerini kisa ve oz olarak naklet- 
meye de muvaffak olmu§tur. Gerek el-Bidaye, gerek onun §erhi me- 
sabesinde bulunan el-Kifaye, diger bazi miielliflerimizden ba§ka, 
Sa’diiddin Teftazani’nin de ^jerhu’l-Akaid iQin ba§vurdugu temel 
eserler olarak goze garpmaktadir. 
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Yapilan galigmamn ozellikleri : 

Elinizdeki kitap iki ayn.gali§madan meydana gelmi§tir : 

1. Eserin sag ba§ tarafinda Sabuni’ye ait el-Bidaye’nin metni 
yer almi§tir. Metin, mevcud imkanlarla, elden geldigi kadar asiina 
uygun ve dogru olarak tesbit edilmi§, dipnotlarinda ayetlerin yer- 
leri gosterilmi§, hadisler tahric edilmi§, ibareye miiteallik gerekli 
izah ve §erhler ilave edilmi§tir. Niisha farklari metnin bitiminden 
sonra sayfa ve -satir numaralan gosterilerek belirtilmi§tir. Daha 
sonra, metnin tesbit ve tevsikinde ba§vurulan kaynaklar, kitap ismi- 
ne gore alfabetik olarak siralanmi§, miiteakiben gerekli fihristler 
konulmu§tur. 

2 . Kitabm sol ba§ tarafinda once, bu kismin hazirlanmasinda 
ve istilahlarin agiklanmasinda ba§vurulan kaynaklar yer almi§tir. 
Sonra, Sabuni’nin hayati ve eserleri ile el-Bidaye metninin takdi- 
minde ta’kibedilen metod hakkinda bilgi verilmi§tir. Bunu el-Bida¬ 
ye’nin terciimesi izlemi§tir. Miiteakiben, gerek metinde, gerek ter- 
ciimede gegen ozel manali kelimeler ile mezhep, firka ve ziimre 
adlan «Istilahlar» ba§ligi altinda ta’rif ve izah edilmi§tir. 

el-Bidaye fi usuli’d-din Tiirkgeye gevrilirken, bir taraftan asla 
uygunluk gozetilmi§, diger yonden' Tiirkge ifadenin bozulmamasina 
gayret gosterilmi§tir. Kelam lstilahlarmin goklugu da nazar-i itibara 
alindigi takdirde tercume i§inin ne kadar glig oldugu takdir edilir, 
samnm. 

a — Metnin ihtiva ettigi bahisler, tertip bozulmadan, klasik 
kelam kitaplanmn sahip bulundugu plan gozoniinde bulundurularak 
boliimlere ve kisimlara aynlmi§, yer yer parantez iginde yeni ba§- 
liklar konulmu§, miiteselsil izahlar rakam veya harflerle birbirin- 
den tefrik edilmi§tir. 

b '■— Metinde yer alan biitiin bahislerin ba§liklari j J^JI 

hakkinda soz» ibaresiyle ba§lar. Bu kisim terciimede hazfedilmi§, 
aynca ba§liklann Tiirkgeye aktarilmasinda bazi tasarruflar yapil- 
mi§tir. 

c — Metinde sik sik tekerriir eden «... jli ... ^ 

= Eger §oyle denilirse boyle cevap veririza tarzindaki ifadeler, «So- 
ru: Cevap: ...» §eklinde tercume edilmi§tir. 
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d — Terciime ve metinde goriilen biitiin dipnotlan tarafimiz- 
dan ilave edilmi§tir. Dipnotlannda kaynak olarak gosterilen «el-Ki- 
faye», miiellif Sabuni’nin eseri olup, varak numaralan, ba§ka bir 
kayid bulunmadigi takdirde Laleli ktp. 2271 niishasina aittir. Ter- 
ciimenin dipnotlannda kaynak meyamnda zikri gegen kitaplarin bib- 
liyografyasi arapga metnin sonunda yer almi§tir. Bu bibliyografya- 
nin tanziminde modern uygulamaya aykm olarak merhuin hocam 
Prof. Muhammed Tanci’nin usuliine uyulmu§ ve kitap admdan ha- 
reket edilmi§tir. 

Gerek el-Bidaye’nin kendi muhtevasi, gerek dipnotlannda yer 
alan ve Teftazani’nin «§erhu’l-Akaid»i dahil olmak iizere ge§itli 
muteber kaynaklardan derlenen izahlar okuyucunun ihtiyacini bii- 
yiik $apta kar§ilayacagini umuyorum. 

Eserin, muhtelif kademelerdeki ogretmen, ogrenci ve ara§tirici- 
lara, aynca mevzu’ ile alakalanan musliiman karde§lerime faideli ol- 
masim Cenabi Hak’dan niyaz ederim. 

«Ben sadece giiciimun yettigi kadar hayir ve salaha vesile ol¬ 
mak istiyorum. Muvaffakiyetim ancak Allah’in yardimiyledir. Yal- 
mz G’na dayanir, giivenir, yalniz O’na ydnelirim.» 

Erenkoy, Rebiu'l-ewel 1398 

Mart 1978 Bekir TOPALOGLU 
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N! REDDlNES-SABUN! 
HAYATIve ESERLERl 






Sabuni'nin Hayati va Sahsiyeti 


Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr Buhara'nm Hanefi uleniasm- 
dandir. Tabakat kitaplarinda «el-imam» ve «Nureddin» lakablariyle 
amldigi kaydedilmekte ise de’- kelam kitaplarinda daha gok «Nured- 
din es-Sabunb diye zikredildigi gorulmektedir. Fahreddin er-Razi 
{olm. 606/1210) Buhara'da kendisine «en-Nur es-Sabuni» denildigi- 
ni kaydeder 1 2 3 . Sabun imal etmek veya satmak manasma gelen «es- 
Sabuni» J nisbetinin mensei bilinmemektedir. Buhara'da yetisip vefat 
ettigi igin «el-Buhari» diye de anilir. Kunyesi «Ebu Muhammed»dir. 
Katip Qelebi'den (olm. 1067/1657) nes’et ettigi aniasilan 4 5 ve Bagdat- 
li ismail Pasa (olm. 1339/1920) ile Brockelmann taramnian tekrar 
edilen bir yanlislikla ona «Ebu Bekr» kunyesi verilmistir'. Bu hata- 
mn isim zincirinde bulunan dedesi Ebu Bekr'den ciogmus olmasi 
muhtemeldir. Bazi kaynaklarda kendisi icin kullamlan «Fbu'l-Mo- 
hamid», kunyesi olmayip medih ifade eden bir lakabdir. Muellifin 
kendi adinin Ahmed, oglununki Muhammed ve babasmin da Mah¬ 
mud olmasi sebebiyle «Ebu’i-Mahamid» diye amlm^ r '' "*a muhtemel¬ 
dir. 


Nureddin es-Sabuni'nin nerede ve hangi tarihte dogduguria 
dair sarih bir bilgiye sahip degiliz. Ancck kaynaklarda devamli ola- 
rak kendisinin Buhara’ya nisbet edilis : ne ve hayatinda her hangi 
bir irtihal kaydina rastlanmayisina bakihrsa onun Buhara’da dogup 
ne^'et ettigini soylemek mumkundur. Fahreddin er-Razi ilo, tahmi- 

1 Abdulkadir el-Kurasi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 1/124, Temimi, et-Tabakdtu's- 
seniyye. var. 112b, Katib Celebf. Sullemu’l-vusul, var. 38a. 

2 Munazarat, s. 7, 13. 

3 'Abdulkadir el-Kura$i, ayn. esr el Ensab ktsmi. 

4 Ke?fu'z-zunun, 2/ I486. 

5 Hediyyetu'l-’arlfin. 1/87, Break. Suppl. 1/ 643. 



nen H. 580 yilinda vuku’ bulan munazarasi sonunda kendisinin ar- 
tik ihtiyarlik devresinde bulundugunu soylemesi 6 , onun gene ya?ta 
olmedigini ve binaenaleyh 6. hicrT asrin ba?larinda dogdugunu gos* 
terir. 

Yine Razi’nin Munazarat’uidan, muellifimizin hacca gittigini, gi- 
di$ geli$ esnasinda Horasan ve Irak’ta alimler meclisinde va’zlar 
verdigini, ilmi konu$malar yaptigim anliyoruz. Kendisinin Buhara'da 
hurmet toplami? bir alim oldugunu, zengin ve itibarli bir aileye men- 
sup bulundugunu da aym kaynaktan eikarmak mumkundur. 

imam Nureddin es-Sabuni'nin vefat tarihi mevzuunda kay- 
naklar ittifak halindedlr 7 : 16 Safer 580, Car$amba giinu, ak?am na- 
mazi vakti. Bu tarih miladi 30 Mayis 1184'e tekabul eder. Buhara’da 
«eI-Kuddtu’s-seb'a» kabristanma defnedilmi$tir 8 . 

I I m ? h a y a t i : 

Sdbuni’nin ilmi hayati mevzuunda en onemli kaynagimiz onun 
eserleri ve bize kadar intikal eden iki munazarasidir. Tahsil hayati 
hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Gerci Tacu’t-teracim, Ta- 
bakatu't-Temimi ve Sullemu’l-vusOrde Sabum'nin $emsu’l-eimme ei- 
Kerderi'den fikih ahzettigi kaydediimekte ve Katib Celebi de aym 
eserde SedTduddln Muhammed el-EsedT’den rivayette bulundugunu 
ilave etmektedir. Fnkat bunu ilk kaynaklar teyid etmemi?tir. Buna 
mukabil en eski kaynagimizi te$kil eden el-Cevahiru’l-mudiyye, 
$emsu’l-eimme Muhammed el-Kerderi (olm. 642/1244) nin SabunT- 
den fikih ogrendigini zikretmekte ve bu KerderT'nin terceme-i ha- 
linde, ayrica muellifimizi hocalari arasinda saymaktadir 9 . el-Cevahir 
sahibini KefevT (olm. 990/1582) ve Liiknev? (olm. 1304/1887) de teyid 
eder. 


6 F. er-Razi, Miinazarat, s. 14. 

7 ismo'il Pa^a’nm, Ke?fu’z-zunun Zeyl'inde (1/69, 2/371) vefat tarihini 
508 gostermesl bir ziihul eseri veya istinsah ve baski hatasi olmaktan ileriye 
gepemez. Nitekim Hediyyetu'l-arifin'de (1/87) bu tarih 580 olarak geper. KefevT 
He Luknevi’nin tabakatlarinda vefat gununun 6 Safer diye kaydedilmesi de bu 
nevi bir hata olmaltdir. 

8 'Abdulkadir el-Kura§T, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/124, ibn Kutluboga, Ta- 
cu’t-teracim, var. 4a, Tabakfltu’l-Kefevi, var. 138b, Tabakatu’t-TemTmT, var. 112b, 
Ke$fu’z-zunun, Z/1496-1500, Sullemu'l-vusul, var, 38a, Zeylii Ke$fi‘z-zunun, 1/69. 
2/371, Hediyyetul-arifin, 1/87, Luknevt, el-Fevdidu’l-behiyye, s. 42, Brockel- 
monn, Suppl, 2/643. 

9 el-Cevdhiru'I-mudiyye, 2/ 82. 
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Ilk tig mueliifin zikrettigine gore SabGni'nin hocasi olsa oisa 
Abdulgafur b. Lukman b. Mu bammed Semsu'l-eimme el-kerderi 
(olm. 562/1167) olabilir. Fakat bu zat Harezm mulhakatmdan Ker- 
der asilli olup Haleb kadiligmr dsruhte etmi? ve orada olmu^tur 10 . 
Muellifimizin bu zatla temasi ma'lum deaildir. Mueilifin terceme-i 

halini yazan kaynaklar arasindaki bu ikiiik ( ^ ) 

yerine ( j c ) gibi yazida kuciik gorunen, kolay ya- 

pilabilir bir hcita sebebiyet vermi? olabilir. 

Asagida eserlerinin tahlili yapihrken assl ilmi huviyeti meydana 
Cikacak olan Sabuni icin $imriiden $unu soyliyelirn ki her up eserin- 
de de kullandtgi dil onun arapoaya vukufunu gosterir. Muellifimiz 
kelamin bir cok munaka§ah, girdt meselelerini saglam fokat Relay 
anla$ilir, dolambacli olmayan ve terimlere bogulmayan bir ifade ile 
anlatmasim ba?armi?tir. 

Kelam ilminden ba$ka sahalarda eser verdigi bilinmemesine, 
iddiasiz ve mutevazi bir hayat ya$ad:gi ioin isnrnin fazla sohret 
kazanmamasina ragmen eserlerinden bilhassa muhtasar olan el- 
Bidaye'nin oldukca fazla istinsah edilmesi onun husnu kabul gor- 
diigiine delalet eder, 

Sa'duddin et-Teftazan? (olm. 793/13S0) Serhu'l-'Akaid'inde’' hem 
el-Bidaye hem de el-Kifaye'den, Kemaluddm ei-Beyadi (o!m. 1098 / 
1687) i$aratu’l-meram’inda'-, Ragib Pasa (o!m. 1176/1763) da Sefi- 
ne’sinde u el-Kifaye’den ve Sefine'den de 'Abbas Mahmud ei-'Akkad 
«Allah» adli kitabmda 1 ' nakiller yapmi$lardir. Brockelmann, el-Kifa- 
ye'ye mechul bir miiellif tarafindon yapilan bir ha$iyenin el-Mekte- 
betii’l-Hindide meveud oldugunu (nr. 1714) zikreder 1s . 

Muellifimizin, «Ma'dumun mer'T olup olamiyacagi» mevzuur.da 
Seyh Re?iduddin ile farisi olarak yaptigi mun’azaradan onun fari- 
sTyi de bildigini anlamaktayiz 10 . 


10 A.g.e. 1/322, Zirikll. el-Alam, 4/158. 

11 s. 45, 74; 141, 160. 

12 s. 156, 157, 329. 

13 s. 24-25. 

14 s. 243. 

15 Suppl. 3/ 1221. 

16 Bk. Ebu’l-Berekat en-Nesefi, el-i'timad, var. 35a - 37a. 
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Munazaralari: 

SabunT'nin ilm? ?ahsiyetinden soz ederken onun munazarala- 
rina temas etmek mecburiyetindeyiz. Maturidiyyenin samimi muda- 
fii olan muellifin gerek Ehl-i sunnetin diger mekteplerine bagli alim- 
leriyle, gerek Ehl-i bid'at muntesibleriyle munazaralar yapmi? olma- 
si gayet tabiidir. Bunlardan sadece iki tanesi bize kadar intikal et- 

Bu munazaralardan biri unlu mutekellim, hatib ve alim Fahred- 
din er-Razi (olm. 606/1210) ile cerevan etmi?tir. Bu cetin ve olduk- 
ca naho? kavgayi, sadece taraflardan birini te$kil eden Razi’den 
dinlemek mecburiyetindeyiz. 

Muellifimizin vefat senesi olan H. 580 yillannda Fahreddin er- 
Razi’nin Maveraunnehr ulamasiyla yaptigi ce$itli munazaralarin ucii- 
niin Sabuni ile cereyan ettigi, bu munazaralari toplami? bulunan 
Miinazarat adli kitabinda gorulmektedir. Buna gore muellifimizle 
Razi arasinda gecen munazaralarin hikayesi $oyle: 

Sabuni hacca gider, donu^unde memleketi olan Buhara’da 
minbere cikarak: Mekke’ye gidi? geli$ esnasinda va’z ve ilim meclis- 
lerinde konu?tugunu, fakat usul ilmine vakif, anlayi$li bir insana te- 
saduf edemedigini soyler. r'eclisinde bulunan Horasan ve Irakli 
dinleyiciler bundan muteeisir olur, durumu RazT'ye haber verirler. 
Raz? Buhara'ya geldiginde Sabuni'yi evinde ziyaret eder ve daha 
once soyledigi sozleri tekrar ettirir. Muteakiben Sabuni'nin, hac 
yolculugu esnasinda bahis konusu ettigini soyledigi «Ru’yetullah» 
ve dolayisiyle «Vucud delili» mevzuunda munazaraya giri?irler. Ra- 
zi bir kac sozle hasminin «alim ve mutehassis olmak $oyle dursun, 
ukala zumresinin di?inda bulundugunu isbat» eder ,: . 

Bu naho? kar?ila?madan bir kac gun sonra F. er-Razi’ye. ha?in 
davram?lari hatirlatilarak Sabuni’ye tarziye verrnesinin gerektigi 
soylenir, o da evine kadar gider. Bunu goren halk yine toplamr. Bu 
sefer de «Tekvin ve mukevven» mevzuunda ikinci bir munazara bai¬ 
lor. SabOni tekvinin mukevvenin gayri oldugunu savunur. Miinaka- 
$a yine sertle?ir, hatta Razi’nin naklettigine gore soyliyecek bir soz 
bulamiyan Sabum, bir ara, halka donerek: «Ey insanlar, ben: Allah 
taala halk edicidir, kendisini hoik ile vasiflandirmi?tir, diyorum. t*u 
adam ise : hayir, hakikat Allah’in dedigi gibi degildir, diyor» tarzinda 
konu?ur ve dinleyiciler in kafasim bulandirmak ister. Razi ise kendi- 


17 Razi, Wlunazarat, s. 7-9. 
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sine munazara ve ilmi munaka?a kaidelerini a?tigim, halki tahrik et- 
meye ba?ladigim hatirlatir ve munaka?ayi aynen cereyan ettigi gibi 
kaleme alarak «zeki ve a k 1 11 1 » kimselere gondermeyi, onlarin vere- 
cegi hukme razi olmayi teklif eder. Munazaranm cereyan tarzinm 
yaziya alinmaya ba?landigim goren Sabunt yalvarir, sozunii geri alir 
ve celse boylece kapamr 18 . 

Munazaranm ucuncu celsesi de ?oyle: Sabuni'nin karde?i, Ra- 
zi'den, evini te?rif etmesini istirham eder. Mukemmel bir ziyafette 
her iki muhasim yine birle?ir. Yalmz havassin bulundugu bir odada 
yine munazara bailor, konu: «Baka' bakinin zati uzerine zaid bir 
sifat midir, degil midir?» Sabuni’ye gore baka’ zat uzerine zaid bir 
sifattir. Netice belli, Sabum elbette maglup olacaktir 1 *. 

Munazara sonunda muellifimiz ?u itirafta bulunur: «Ben Ebu’l- 
ma'in en-Nesefi'nin Tebsiratu’l-edille’sini okumu? ve onun fevkinde 
bir eser bulunmadigmi sanmi^tim. Fakat §imdi seni gorup dinledik- 
ten sonra bu ilme vakif olabilmek igin bir mubted? gibi ta ba?tan 
ba^lamam lazim geldigini anladim. Halbuki ben ihtiyarlik gunlerimi 
ya$iyorum, bunu yapmaya kudretim yoktur. Sizden ricam, beni fa? 
etmemeniz ve bu ilimdeki aczimi yaymamamzdir.» Raz? bu itiraf Jze- 
rine Sabum'ye hiirmet ve ta'zim ettigini ve ricasina sadik kalacagim 
soyler 20 . 

NureddTn es-Sabuni'nin ilmi ve ?ahsiyeti mevzuunda nazardan 
uzak tutulamiyacak onemli unsurlar ta?iyan bu munazaralarin Sa- 
bum’nin hal tercemesinden bahseden kaynaklarda zikredilmeyi?i 
mevzuun naho? olu?una ve Hanefilik-Maturidilik gayretine ham- 
ledilebilir. Zaten bahis konusu ©sere bakilirsa F. er-RazT’nin Mave- 
raunnehr seyahati buranin alimleri icin bir afet olmu?, bu unlu E?'- 
ar! alim, fakih ve mutekellim kimle kar?ila?mi?sa yildirim gibi carp- 
mi? ve Hanefi-Maturid? bilginleri agiz acamaz hale getirmi?tir. An- 
cak kendisiyle munaka?aya giri?miyen ve bir de munazaradan son¬ 
ra arz-i hiirmet ve teslimiyet edenler aczleri sebebiyle onun sempati 
ve merhametini kazanabilmi?lerdir. 

Sabuni'nin bir ba?ka munazarasi $eyh Re?iduum iie cerayan 
eder. Ma'dumun goriilebilme niteligine sahip olmadigmi savunan 
muellifimize mukabil $eyh ma'dumun goriilebilecegini ileri surer. 
FarisT olarak cereyan eden ve Ebu'l-berekat en-Nesefi (olm. 710/ 


18 A.g.e. s. 9-12. 

19 A.g.e. s. 13-14. 

20 A.g.e. s. 14. 
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1310) tarafindan arapcaya cevrilerek el-f'timad'a alinan 1 ' bu mund- 
zara gayet nezih gecer. neticede $eyh Re??duddin ma'dumun goru- 
lebilir bir nitelik ta$imadigim kabul eder. Sabuni’nin gerek muzaffer 
Ciktigi bu munazarada, gerek kendi eserlerinde kullandigi munaka$a 
dilinin nezih ve terbiyeli oldugunu belirtmek mecburiyetindeyiz. 


21 Var. 35a-37a. 
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Sabuni'nin Eserleri 

NOreddin es-Sabuni’ye ait bulabiidigimiz uq eser mevcuddur: 

1. el-Muntaka 

2. el-Kifaye 

3. el-Bidaye 

Kaynaklar bunlardan baska ona bazi kitaplar izafe etmekteair. 
Bunlardan biri «el-Mugn?» dir. Ayni k«ynGklar bunun usulu’d-dine ait 
bir eser oldugunu kaydeder. Bu ismi ilkin zikr eden ibni Kutluboga- 
dir--. ibni Kutluboga kitabinda bundan baska sadece el-Bidaye'yi 
kaydeder. Temim? (olm. 1010/1601) de ibni Kutluboga (olm. 879/ 
1474) ya istinaden bu iki eseri zikreder* ; \ Doha sonra ayni seyi Sul- 
lemu’l-vusul’de-', Kesfu'z-zunun’da- : ve Hediyyetu'l-arifin’de-'" gor* 
mekteyiz, 

Bunun bir hata mahsulii oldugu kanaatindeyiz. Zira Ibni Kutlu¬ 
boga muellifin el-Kifaye’sini zikretmemektedir. e!-Bidaye adli muh- 
tasari ile. tamnan SabOm’nin ayni konuda daha doyurucu, kifayet 
edici ve diger eserlerden miiestagm kilici olan eserinin adina el-Ki¬ 
faye diyecegine el-Mugni demis olabilir. 

Bu mevzuda yamlmaya goturen doha onemli bir sebep var- 
dir: Miiellifin hayati hakkinda ma'lumat veren kaynaklarimizin en 
eskisi el-Cevahiru’l- mudiyye, Sabuni’nin asil terceme-i hali sirasin- 

22 Tacu't-teracim, var. 4a. 

23 et-Tabakatu’s-seniyye, var. 112b. 

24 Var. 38a. 

25 1/ 1751. 

26 1 / 87. 
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da sadece «el-Bidaye fi usuli'd-din»i zikretmekle iktifa eder. Fakat 
kitabin el-Ensab bolumunun «es-Sabum» maddesinde nisbet hak- 
kinda ma'lumat verdikten sonra el-imam Siracuddin'in «el-Mugni 
fi usuli'l-fikh» adinda bir eseri bulundugunu, onu Kivamuddin el- 
Kermani hatti ile gordugunu zikr eder jr . el-Cevdhiru’l-mudiyye'nin 
muteakip «el-Elkab» bolumundeki «Siracuddin» maddesinde ise el- 
Imam Siracuddin es-Sabuni’ye ait «e1-Mugni fi usGli'd-d?n» ismiy- 
le bu eseri anar ve el-Ensab'da bunun geptigini soyler-*. (1/373) 

Burada bahis konusu edilen el-Mugni fi usuli’l-fikh veya el-Mug- 
ni fi usuli’d-din, Merginani (olm. 593/1197) nin me$hur el-Hidaye'- 
sinin $arihlerinden Celaluddin ’Omer b. Muhammed el-Habbazi 
(olm. 691/1292) ye aittir- 0 . Siracuddin ise yine el-Hidaye $arih!erin- 
den olan Omer b. Ishak el-Gaznevi (olm. 773/1372) dir. Bu zat ayn/ 
zamanda Habbdzi’nin el-Mugni'sini $erh etmi^tir 1 ”. el-Cevahiru'l- 
mudiyye sahibinin, el-Mugniyi yanh$likla $arihine nisbet ettiktsn 
sonra «onu Kivamuddin el-Kermani hctti ile gordiim» diye bahset- 
tigi zat da el-Mugni uzerine ha$iye yazan Kivamuddin Mes'ud b. 
Muhammed (veya Ibrahim) el-Kermani (dim. 748/1348) dir 31 . 

I$te Nureddin es-Sabuni’ye «el-Mugni fi usuli’d-din» adiyla eser 
izafe edenler. el-Cevahiru'l-mudiyye'nin bu degi$ik ve kismen yan- 
li$ ifadeleri sevkiyle hataya du$mu$ olabilirler. Nitekim Katib Celebi 
(olm. 1067/1657) Ke$fu'z-zunun'un «el-Mugni» maddesinde 

( j ) diye kaydettigi 

halde. bilahare kitap baskiya hazirlamrken isma'il Pa$a (olm. 1339/ 
1920) tarafindan yapilan ?u ilave ile kanaatimizca hataya dii^ulmu? 
oldu : 




27 2/ 322-323. 

28 §a$ilacak bir tesaduftijr ki Merginam'nin fikha dair Bidayetu’i-muotectt 
adli bir eseri ve $erhi el-Hidaye’si oldugu gibi mueilifimiz es-Sabuni’nin de el- 
Bidaye’si ve bundan ihtisar ettigi el-Kifaye fi’l-hidaye'si vardir. Biraz sonra gorii- 
lecegi gibi bu sonuncaya kisaca el-Hidaye de denilmektedir. Ayrica Mergtnani - 
nin el- Hidaye’si uzerine yazilan ?erh, ha?iye ve ta’likatm bir kismimn adi el-Kifa- 
ye'dir (bk. Ke?fu'z-zunun, 2/ 2031 v.dd.) Agiklamaya gali$tigimiz hatanin sebep- 
lerinden biri de bu isim benzerligi olabilir. 

29 Abdulkadir el-Kura?i, el-Cevahir, 1/398, K. Celebi, Ke$fu'z-zuniin, 2/1749, 
Brock. GAL 1/382. 

30 Ke$fu'z-zunun 2/1749, 2034 - 2035, Zeylii Ke$fi'z-zunun, 2/595, Hediyyetu’l- 
arifin, 1/7SO, Brock, Suppl, 1/657. 

31 Bk. Ke$fu’z-zunun, 2/1749, Zirikli, el-A’Iam, 8/115 
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Gerek Brockelmann, gerek diger kutuphane fihristleri Sabuni'- 
ye ait boyle bir eser kaydetmemi?tir. Butun cali?malarimiza ragmen 
muelliflmize ait boyJe bir kitaba tesaduf edemedik. 

Nureddin es-Sabuni’ye atfedilen bir ba?ka eser de «el-Hidaye» 
dir. Boyle bir kitabi ona izafe eden Katib Qelebi ve ondan naklen 
Luknev? (olm. 1304/1885) ile isma’il Pa$a'dir 32 . Katip Celeb? «el-Hi- 
daye» maddesinde kelama dair oldugunu kaydettigi eseri muellife 
nisbet eder ve muellifin bunu ihtisar ederek el-Bidaye’yi mey- 
dana getirdigini soyler. Kitap hakkinda kanaatimizca yanli? olan - 
daha bazi bilgiler verir. 

Sabuni’ye ait bulabildigimiz uc aded eserden birini te?kil eden 
el-Kifaye'nin tarn ismi el-Kifaye f?'l-hidaye'dir 33 . Katib Celeb? Ke$- 
fu'z-zunun’unda bu eseri el- Kifaye fi’l-kelam ve el-Kifaye fi'l- hida- 
ye isimleriyle iki defa kaydetmi?tir. Ke$fu’z- zunun’un istanbul ve 
Misir baskilarinda, parantez ipinde, bu iki ismin aym kitap oldugu 
zikredilmi$tir 34 . i$te K. Celeb?'den ba?layan bu hata kitabin tarn is- 
mine dikkat edilmemekten ileri gelmi? olmalidir. Sabuni’ye ait el- 
Kifaye'den ayn, el-Hidaye diye mustakil bir eser bulunamami?tir. 

1. EL-MUNTAKA: 

a. Kitabin ash, Sdbuni'ye nisbeti : 

Muellif Sabuni’nin, el - Kifaye’sinin nubuvvet bahsinde 

[ \ -jm .i'-i' )diye isimlendirdigi 35 bu eser, mukaddimede 

beyan edildigine gore, e?-$eyh Ebu'l -Huseyn Muhammed b. Yah- 
ya el-Be?agari'ye ait Ke$fu’l-gavamid f? ahvali’l-enbiya adli kitabin 
bir muhtasaridir. Ke^fu’l-gavamtd «lsmetu'l-enbiya» adiyla ?ohret 
bulmu?. Yine mukaddimede zikredildigine gore (Laleli ktp. nu. 2426, 
var. 4a) Ke?fu'l-gavamid’in tasnif sebebi ?udur: Ebu Mansur el- Ma- 
turidi (olm. 333/944) zamanmda «Ma’asi'l-enbiya» ismiyle' bir kitap 
yazilir. Maturid? bu kitabin yazari hakkinda ?u mutalaayi yurutur: 
«Bu musannif bayle bir kitap yazmakla kufre du$mu?tur. Zira bir kitap 
tasnif etmek dileyen kimse o mevzuda cok $ey bulmayi arzu eder. 


32 Ke$fu’z-Zunun 2/2040, el-Fevaidu'l-Behiyye. s. 42, 

Zeylu Ke^fi'z-Zunun, 1/169, 2/371, Hediyyetu'l-Arifin, 1(/87. 

33 Muellif el-Biddye'sinm mukaddimesinde kitabmi bu isimle anar. 

34 2/1500. 

35 el-Kifaye, var. 45b 
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Bu sebeple ara$tirir, kitabim dolgun hale getirmeye cali$ir. Mu'min- 
de ma'siyet bulunmasim arzu eden kimsenin kufrunden korkuldu- 
guna gore peygamberde bulunmasmi isteyen ve bunun icin gayret 
sarfedip kitap yazanin hali nice olur.» Ebu'l-Hasan er-Rustugfeni 
(olum 345/956) den Maturidi'nin bu mutalaasim dinleyen el-Be$aga- 
ri eserini imla eder. 

El-Muntaka'nm aslim te$kil eden Ke$fu’l-gavarmd muellifi Mu- 
hammed b. Yahya el-Be$agari’nin kimligini tesbit etmek mumkun 
olmami$tir. Brockelmann'm, onun vefatim (838/1434) olarak gostor- 
mesi $uphe yok ki bir ziihul eseridir 3 *. Zira onun kitabim ihtisar eden 
Sabuni’nin vefat tarihi (580/1184) dur. Kitabin mukaddimesinde 
(Ebu’l-Hasan er-Rustugfeni’den duydum...» dedigine ve Maturidi’nin 
taiebesinden olan AIT b. Sa’id Ebu’l-Hasan er Rustugfeni de hicri 345 
yilinda vefat ettigine gore 37 el-Be?agari’nin ya?adigi yillari tahmin 
etmek mumkundur. 

Sabuni, el-Muntaka'mn mukaddimesinde ?oyle der : Peygam- 
berler Allahin, kendisiyle kullari arasindaki sefirleri ve vahymin teblig- 
cileridir. Bu sebeble onlara iman farz olmu?, ittibalari kurtulu? vesile- 
sini ie?kil etmi?, hallerini tarn ve dogru olarak bilmek ehl-i iman icin 
bilgilerin en ehemmiyetlisi olmu$tur. Gecmi? alimlerden imam Ebu'l- 
Huseyn Muhammed b. Yahya el- Be^agarl’den baska bu mevzuda 
mustakil eser yazan olmami$tir. O, peygamberlerin halleri, dsrece- 
leri ve onlara itab sadedinde varid olan ayetlerin te'vili mevzuunda, 
halk arasinda «lsmetu’l-enbiya’) diye $ohret bulan «Ke$fu’l-gavdmid 
fi ahvali’l-enbiya’» isimli eserini imla etmi?tir... Sabuni bundon scnro, 
bu onemli eserin, lafizlarinin yiiceligi, manalarinm inceligi ve insanla- 
rin himmetlerinin azligi, vukuflarimn eksikligi sebebiyie anlasilctma- 
digim kaydederek anla$ilmasim kolayla$tirmak ve hacmini kijcult- 
mek icin onu yeniden kaleme aldigim soyler. 


36 Suppl. 2/262. Brockelmann’i yamltan ?ey Daru’l - kutubi'l-Misriyvc Fih- 
ristinin (Kairo2) bohis mevzuu ettigi ve 838 hicri yilinda istinsahi tamcmianan. 
Sabuni'ye ait bir el-Muntaka nushasinm bu istinsah tarihi o!sa gerektir (bk. 5/265). 

37 el-Cevahiru l-mudiyye, 1/362, TabakOtu'l Kefevi, var. 72a. Zir.kli. el- A'larri- 
5/102. 
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Sabuni mukaddimede asil eserin ba$langicini da verir : 


_ - 
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Sabuni'nin kendi muhtasarinin ba?langici da ?oyle ; 

Ktj%» 4. — _J *>Vl} *«.*• '*^‘**5 < - * 

. ..4>L3A»!j 


b. el-Muntaka'mn niishalari: 

el-Muntaka'nm bulabildigimiz iki niishasi mevcuddur. Birin- 
cisi Laleli kiitiiphanesi, 2425 numarada kayitli (190X 150,150x 110 mm. 
19 str. 112 var, nesih). istinsah tarihi H. 653 olan bu nushanm usta 
ve bilgili bir kalemden ciktigi anla$ilmaktadir. Miistensihin ismi son- 
radan silinmi?tir. 6b varakinin sag alt ko?esinde degi?ik bir kalem- 

le yazilmi? bulunan ibaresinin ne de- 

rece dogru oldugu bilinemiyor. 

Laleli, 2425 niishasi fihrist ve kaynaklarda Sabuni'nin el- Mun- 
takasi diye kayitli bulunuyorsa da hakikat oyle degildir. Kitapta 
17. varakin sonuna kadar el-Muntaka metni yer almissa da 18a’dan 
itibaren aym kagit ve aym kalemle yine Sabuni’ye ait bulunan el- 
Kifaye ba$lar. el-Kifaye'nin Laleli, 2271 nushasina gore 13b’den iti¬ 
baren ba$layip devam eden bu kisim sona kadar surer. Boylece bu 
niisha el-Muntaka’nm ba?indan ancak 17 varak kadar bir kisim ih- 
tiva etmektedir ki bu, eserin altida birini te?kil eder (Laleli, 2426 
nushasina gore). 

ikinci niisha Laleli kiitiiphanesi, nu. 2426. Kayitlarda Kesfu'l- 
gavamid olarak gecer. (190x146, 130x100 mm. 16 str. 126 var. arab 
yazisi). Mahmud b. Siileyman b. Ebi Bekr tarafindan 652 h. yilinda 
istinsah edilen bu niisha da saglam ve degerlidir Yer yer goriilen 
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( ) i$aretleri, kiicuk ilaveler ve bazi fazla kelime veya harf- 

lerin cizilmesi nushanm kontrol edildigini gosterir. 

Laleli, 2425 ve 2426 numarali nushalarin ayri oyri niishalar ol- 
duklari anla$ilmaktadir. 


c. el-Muntaka’nm muhtevasi: 

Mukaddimede, peygamber gondermenin ilahi hikmetin icap- 
larindan oldugu, peygamberin be?er olmasmin zaruri bulundugu 
kaydedildikten sonra ?u fasillara gectlir: 

Peygamberlerin bir kismi bir kismindan efdaldir— 3a ( s -) 
Peygamberlerin sayisi — 4b. 

Peygamberlerin ’ismeti — 5a. 

Adem a.s. — 7b 

Nuh a.s. — 15a 

ibrahim a.s. — 16a 

Ya'kub a.s. — 23a 

Yusuf a.s. — 26a 

Musa a.s. — 36a 

Davud a.s. — 62a 

Suleyman a.s. — 68a 

Eyyub o.s. — 78b 

Yunus a.s. — 81a 

Zekeriyya a.s. — 85a 

Meryem ve ‘isa a.s. — 89b 

Son Peygamber Muhammed a.s. — 90a. 

Bu son bahse Hz. Peygamberin kadru kiymetini anlatmakla 
ba$lar. Onwn medhine dair olan ayetlere (el-Ahzab. 33/45-48, 56, 
el- Enbiva’, 21/107, Nun, 68/4) ve 


r . v^ O 


, t Ml ' ° * / . J * * , 

‘s-f o> \<f j, ) 


38 Varok numaralari Laleli. 2426 nushasina aittir. 
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hadisine (*) temas edar. Sonra Ve'd-duha'mn, Abese'nin (106b), 
et-Tahrim ilk ayetlerinin (108a), Garonik meselesinin (110a), el-Feth, 
2. ayetinin (113a), ez-Zuhruf, 52 ayetinin (115a), Zeyd Zeyneb me¬ 
selesinin (116a) ve el-isra’, 73 ayetinin (122a) izahina gecer. Doha 
sonra Peygamber Efendimizin seyyidul-murselin ve hdtemu’n-ne- 
biyyin oldugunu kaydaderek (123a) ona salat getirmenin luziirn ve 
keyfiyetini agiklayarak son verir. 

Yukarida zikredilen peygamberlere ayrilmi? bablarin her biri o 
peygamberin hususiyeti ve kadru kiymetinin zikriyle ba$lar. izahlar 
ayetlere istinad eder. 

el-Muntaka, mukaddimesinde de zikredildigi gibi (7b), Kur’an-i 
Kerimde bazi peygamberler hakkmda varid olan ve el-Muntaka nin 
ifadesiyle Ha?viyye tarafindan cehalet, dinde adem'i miibdlbt ne- 
ticesinde peygamberlige yaki$miyacak tarzda tefsir edilen ayet- 
lerin izah ve tefsirini yapan bir eserdir. izahlarda ayetlerin birbiriyle 
mukayesesi ve birbirinin i$igi altinda tefsiri gibi isabetli bir metod 
kullanilir. Maturidilige baglilik mevcuddur. Kitapta yer yer kelamin 
diger banislerine de temas edilir. Mesela, Musa a.s. bahsinde ru'ye- 
tullaha, vahy $ekillerine, H;dr meselesine temas gibi. 

Sabuni asil muellife sadakat gosterir. Sik sik - ill J(5 

V— • 

diyerek onu hatirlatir. Bununla beraber Ebu’l-ma’in en-Nesefi (olm. 
508/1115) nin Tebsira'sindan da nakiller yapar (bk. var 6a). 

«el-Muntaka min ismeti’l-enbiya'» Nureddin es-Sabuni tarafin¬ 
dan ibtidaen meydana getirilmi? bir eser olmamakla beraber konu- 
sunda tatmin edici eski bir kaynagin zayi olmasmi onlemi? bulun- 
masi, nubuvvetin bir cok onemli meselelerine dair degerli bilgiler ta- 
$imasi bakimindan, onun, kiymeti azimsanmiyacak bir kitap oldugu¬ 
nu soylemek lazimdir. 

Sabuni'nin muasiri Fahreddin er-Razi (olm. 606/1210) tarafin¬ 
dan kaleme alinan aynt konudaki eser: «’lsmetu’l-enbiya’» metod ve 
muhteva bakimindan el-Muntaka'nm aym olmakla beraber ondan 
daha muhtasardir. Razi de mukaddimede Ha?viyyenin isnad ve ifti- 
ralurini reddetmeK istedigini kaydeder. ‘Ismetu’l-enbiya’ el- Munta- 
ka’nin yaninda gayri kafi, doyurucu olmaktan uzak gorunmektedir. 
Razi'nin .el-Muntaka’dan veya onun aslindan istifade etmis olmasi 
muhtemeldir. 1355 h. yilmda Kahire'de tab'edilen 'Ismetu'l-enbiya'- 
mn vnrma nushasi Istanbul Universitesi Kiituphanesinde mevcuddur 
(AY. nu. 3623. 210 x '50 150 x 80 mm. 56 var. 19 str. nesih) 


•v Hl< 5* ihi’i.j : 1 **'• '< -1 Enb:ya''48 
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2. EL-KiFAYE 


a. Muellife nisbetl, nushalan: 

$abum’n?n (olm. 580/1184) el-Bidaye mukaddimesinde 

( ) diye isimlendirdigi bu eser tabakat ki- 

taplarinda da gecmektedir 39 . Teftazani (olm. 793/1390) nin. Kema- 
leddTn el-Beyad? (olm. 1098/1687) nin ve Ragib Pa?a (olm. 1176/1763) 
nin ekKifaye'den nakiller yaptiklarmi yukarida soylemi?tik. 

el-Kifaye, muhtasari olan el-Bidaye kadar degilse de, oldukpa 
taammum etmi?tir. Bulabildigimiz en saglam nusha Laleli, nu. 2271 
nushasidir (246 X 165, 188X120 mm. 1-93 var. 21 str. nesih). Sonun- 
daki kayiddan H. 677 yilinda ‘Abdullah b. Mahmud b. Yehuza tara- 
fmdan istinsah edildigi anla?ilmaktadir. el-Bidaye ile birlikte aym 
mecmuada bulunan ve aym mustensihin kaleminden cikan el-Kifaye'- 
nin bu nushasi tashih ve mukabelesi yapilmi? saglam ve guvenilir 
bir nushadir. 

ikinci bir nusha A?ir Efendi ktp. 181 numarada kayitli. (216 X 125, 
157X80 mm. 30b — 122b var. 19 str. arab yazisi). Mustensihi ve is¬ 
tinsah tarihi bilinmemektedir. Tashih ve mukabele gordugu anla?i- 
lan bu nusha da saglam sayilir. 

Bunlardan ba$ka: Topkapi Sarayi III. Ahmet ktp. nu. 1880 (300 
X195, 235 X 135 mm. 16-68 var. 27 str. nesih, Ahmed b. EbT Bekr, 
653 h.), Karacelebi Zade ktp. nu. 347 (sondan 1 var. noksan), Esad 
Ef. ktp. nu. 432, Beyazid Veliyyuddin ktp. nu 2148 nushalari var- 
dir. 40 . 

b. el-Klfdye'nin muhtevdsi: 

el-Bidaye'nln aslim te?kil eden el-Kifaye hacim itibariyle onun 
dort misline yakindir. ihtiva ettikleri bahisler hemen hemen aynidir. 
Laleli, 2271 nushasindan kar$ilikli olarak her iki kitaba ait hazirla- 
nan fihristin de tedkikinden anla$ilacagi iizere el-Kifaye'nin fazla 
olarak ihtiva ettigi 7 bahis vardir. Fakat bunlarin bir kismi, mustakil 
bir ba$lik ta$imamakla beraber, el-Bidaye’de kismen mevcuddur 

39 Kfitib Qelebi, Ke$fu’z-zunun, 2/1499-1500.2040. Sullemu'l-vusOI,-var. 3Sc. 
Luknevi, el- FevaTdu’l- Behiyye. s. 42, isma'il Pa$a, Z. Ke^fi’z-zunun, 1/169, II. 371, 
Hediyyetu’l-flrifin 1/87, Brock. Suppl. 1/643. 3/1221. 

40 Ayrtca bk. Brackelmonn. Suppl. 1/643. 
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Bahis olarak el-Bidaye‘de bulunmiyan el-Kifaye’nin ba$indaki uc 
varaklik kisimda. Sabuni, kelam ilminin diger islami ilimler arasin- 
daki listun mevkiini belirtmekte, kelam ilmine yapilan itirazlari ce- 
vaplandirilmaktadir. Muteakiben «ilm» in ce?itli tariflerini verir. Doha 


sonra el-Bidaye’nin de ilk bahsini te$kil eden ^ JLJI 
ile maksada girer. 


el-Kifaye'nin ba?langici $oyledir : 


■>. ' 

, , . vUa* ^ ) a) ji» 

ihtiv-a ettikleri bahisler sayi bakimindan hemen hemen aym ol- 
makla beraber el-Kifaye el-Bidaye’ye nisbetle ele alinan konularda 
daha geni? ma'lumat ihtiva eder. Kar$i taraftan varid olabilecek iti¬ 
razlari serdederek gerekli cevaplar verir. Sabuni, diger eserlerinde 
oldugu gibi burada da sadik bir Maturtdtdir. 

Fahreddin er-Razi (olm. 606/1210) Munazarat’inda zikreuigine 
gore* 1 Sabuni, kendisiyle yaptigi munazaralarin sonunda aczini iti- 
raf etmi? ve en cok okudugu eserin Nesefi (olm. 508/1115)’nin Teb- 
siratu'l-edille’si oldugunu soylemi$tir. Eger bu rivayet dogru ise Ebu'l- 
ma’in en-Nesefi'nin Sabuni’ye tesirini daha dikkatli izlemek lazim 
gelecektir. Muellifimizin vefat tarihi olan (580/1184) yillari, ehl-i 
siinnet kelaminin te$ekkulii ve klasik kelam kitaplarinn ortaya ciki?i 
devrelerine. nisbetle mutahhir bir tarihtir. Bu sebeple Sabuni gerek 
Nesefi’den, gerek diger klasik kelam kitaplarindan istifade etmi? 
olabilir. Zaten Fikih, Kelam gibi muayyen ilimlere munhasir kalan 
kitaplarda hem bahis isimleri, hem verilen bir cok misaller, hem de 
yapilan izahlar birbirine benzer. Nesefi'nin Tebsira’sinda bahis ba$- 

liklari \'j k S' J tarzinda siralanmi?tir 4 -. Sabuni'nin her iki 

eserinde ise ba$liklar \jS" J J>ill $eklini alrrw?tir. Sabuni 

el- Kifayede Nesefi'den nakiller yapar, hatta ondan cok once 
ya$ami$ bulunan el-3e$agari‘nin (takriben 4.H. asrin ikinci yarisin- 
da) Ke$fu'l-gavamid'm ihtisar ederken bile Ebu'l-ma’in en-Nesefi’- 
den nakiller yapar iS . 


41 Razi, Munazarat, s. 14. 

42 Nesefi, Tebsiratu'l-edille, Fatih ktp. nu. 2807. 

43 SabQnf, el-Muntaka. Laleli ktp, nu. 2426. van 6a. 
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Fakat ne olursa olsun, el-Kifaye, gerek tertip, gerek dilinin sag- 
lamligi ve gerek uslup ve ifadesinin acikligi ve sadeligi bakimindan, 
Maturidiyyenin, bo$luk dolduran onemli eserlerinden biri olma vas- 
fmi ta?ir. NureddTn es-Sabuni mucadelesinde mu'tedil ve samimidir. 
Izahlarinda dolambacli yollara sapmadan ve mantiki istilahlara bog- 
madan, daha cok fitrat-i selimeye, akla ve kelimelerin dildeki isti- 
mal tarzina istinad eder. Bununla beraber el-Kifaye’de klasik kelarm 
deliller ve tstilahlar da eksik degildir. 

3. EL-BIDAYE: 

a. Kitabin muellife nisbeti ve adi: 

SSbQni’den bahseden butun tabakat kitaplari ittifakla ei-Bida- 
ye'yi zikreder, muellifin isminden sonra hemen 

- . • 

diye ilave ederler. Sabunt’nin en cok $uyu’ bulan eseri budur. Bu- 
nun sebebi her halde muhtasar olu$udur. Kendisi mukaddimesinde. 
el-Kifaye fi'l-hidaye kitabim bitirdikten sonra, bazi dostlarin, hacmi- 
nm kuculmesi ve hifzinin kolay olmasi icin el- Kifaye’yi ana hatlanyle 
ihtisar etmesini talebettigini ve bunun uzerine bu i?i yapmaga giri?- 

tigini soyler. Kitabin tarn ismi ( J _ )\ ) dir. Bazan 

# ' “ 

<^ 4)1 j a.U.CJI veya 

diye de amlir. 

b. el-Bidaye’nin niishalari: 

Biraz once de soyledigimiz gibi ei-Bidaye ragbet gormu? ve 
hayli istinsah edilmi? bir kitaptir. Bulabildigimiz en eski nusha muel¬ 
lifin vefatindan 70 kusur yij sonra istinsah edilmi? bulunan (h. 653), 
Topkapi Sarayi, III. Ahmet ktp. 1880 numarada kayitli nushadir (30C 
X 195, 235X 135 mm. 1-14 var. 27 str. nesih). Ahmed b. Ebi Bekr'in 
usta kaleminden cikan bu nushamn mukabele ve tashih gormedigi 
anla$ilmaktadir. Orta derecede saglam bir nusha sayilabilir. 

Yine III. Ahmet. 1804 numarada kayitli ikinci bir nusha 838 H. 
yilinda istinsah edilmi$tir (200X140, 130X90 mm. 1-40 var 19 str. 
Salih b. Sa'id, nesih). Bu nushanm satir aralarinda ve sahife kenar- 
larinda ha?iyeler mevcuddur. Ha?iyeler ekseriyetle el-Kifaye'den, ba- 
zan $erhu'I-'Umde’den, bazan de tesbit edemedigimiz yerlerden 
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alinmi$tir. Kitabin sonunda iki sahife kadar bir ilave vardir. Peygam- 
berlerin ismeti, insanlarin meleklere tafdili ve peygamberlerin bir- 
birlerine tafdili meselelerine bir kac satirla temas eden bu ilave el- 
Kifaye veya el-Muntaka'dan alinmami?tir. Mustensihin cahil oldugu 
ve oldukca hatalara sebebiyet verdigi anla$ilmaktadir. 

el-Bidaye'ye ait bulabildigimiz en kiymetli nusha Laleli, 2271 nu- 
marada kayitli. el-Kifaye'yi de ihtiva eden bu mecmuadan bilahare 
bahsedecegiz. Beyazid Veliyyuddin ktp. 2129 numarada kayitli ve 
1153 H. yilinda istinsah edilen nusha, ha?iye, imla ve harekelerde 
gorulen tipatip uygunluga bakilinca, Laleli, 2271 nushasindan kopye 
edildigi anla$ilir. Aym kutuphanede 2128 numarali nushanm biraz 
once zikredilen 2129 numarali nushadan istinsah edildigi soylenebi- 
lir. Yine Veliyyuddin'de 2148 nunrorada kayitli bir el-Bidaye nushasi 
mevcuddur. 

el-Bidaye'nin saglam nushaiarindan biri de A?ir Efendi Kutup- 
hanesinde, nu. 181. Eserin ne?re hazirlanmasinda istifade ettigimiz 
bu nushadan ayrica bahsedecegiz. 

Bunlardan ba?ka el-Bidaye'nin $u nush.alarina tesaduf edilmi?- 
tir: {jtehld Ali Pa?a ktp. nu. 1704, Ismihan Sultan ktp. nu. 242, Esatf 
Ef. ktp. nu. 432, Kasideci Zade ktp. nu. 735, Haci Selim Aga ktp. nu. 
657“ 

el-Bidaye'nin bu kalabalik nushalari onun makbul teiakki edilen 
bir eser oldugunun delilidir. Muellifin resmi bir nufuzu, yaygin bir 
$ohreti veya hususi bir iddiasi olmadigi ma'iumdur. Eserin muhtasar 
olu^unur da tesiri unutulmamalidir. 

Klasik kelam kitaplarinm hemen butun bahislerini ihtiva etmi?, 
dili saglam, ifadesi acik, taraflarin fikirlerini kisa ve oz olarak nak- 
letmeyi ba^armi? bu sadik Maturidi eser kelam tarihinde kendine 
has, mustakil bir yer i$gal etmeye layiktir. 


44 Brockelmann’in Vefiyyuddin, 260 numarada -kcyitli olarak gosterdiQi nusha 
(Suppl. 1/643) SabOnt’nln el-Biddye'si olmayip Musannifek’e (olm. 875/1470) ait 
Fatiha Tefsiridir. el-Bidaye’nin di§er nushalari ipin bk. Brock, ayn. esr. Brockel- 
mann'in Esad Ef. ktp. nu. 1263 te kayitli gdsterdiiji «Ak!detu's-Sabunii uslub, ter- 
tip ve ruh bakimindan bizim muellife ait olmadigi anla^ilmaktadir. 
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Ill 

el-Bidaye'nin Nesre Hazirlanmasinda 
Takib Edilen Metod 

1. Metin tesbiti: 

Metnin tesbitinde, nushalardan birini oldugu gibi yazip diger 
niisha farklanni kaydetmek yerine, mukabele icin esas kabul etti- 
gimiz nushalardan tercihler yaparak, imkan nisbetinde, en dogru 
metni tesbit etme yolunu sectik. Ne$re hazirladigimiz eserin saglam 
nushalari mevcud oldugu ve bir de ihtisar edildigi asli, yani e) Kifa- 
ye elimizde bulundugundan metin tesbitinde fazla bir guclukle kar- 
r>ila$madigimizi soyiiyebiliriz. 

Yukarida da i$aret edildigi uzere el-Bidaye'ye ait en saglam 
niisha Laleli ktp. 2271 numarali nushadir (245X165, 185X120 mm, 
108b-132b var, 21 str. nesih). Ne$re hazirladigimiz eserin sahife ke- 
narlarinda ve ce?itli atiflarda bu niishanm varak. numaralari kulla- 

nilmi$tir. Varakin birinci yuzu > • , ikinci yuzii (sirti) de 

Ai harfi ile i?areilenmi$tir. Bu nushanin kisaltil- 

mi$ i$areti J dir. 

Laleli, 2271 nushasinda istinsah kaydi yoktur. Fakat aym mec- 
muada el-Bidaye'den once yer alan «Ta'limu'l-mute’allim» risalesi- 
nin sonunda (107b) ve bundan da once bulunan el-Kifaye'nin biti- 
minde (93a) istinsah tarihi H. 677 olarak gosterilmi$tir. Mustensih 
'Abdullah b. YehOza b. Yusuf'tur. Yazi karakteri, kagit ve miirekkep 
biitiin mecmuanin aym kalemden ciktigmi gosterir. el-Kifaye'nin 
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sonunda. kitabm, ba?indan sonuna kadar, e?-5j>eyh es-Salih Sainu’l- 
mille ve’d-dm huzurunda okunmu?, sahih bir asilla, H. 678 yilinda 
mukabele edildigi kaydi mevcuddur (93a). 

Tamtmaya cali$tigimiz Laleli, 2271 numarali mecmua bugiinku 
haliyle $unlardan mute?ekkildir: 

a) 1 — 93a : el-Kifaye. 

b) 93b — 94a: MezkOrat ve mevcudatin vacib, caiz... kisim- 
larina taksimi ve kisaca izahi (farisi olarak). 

c) 94b — 107b; Ta'nmu’l-mute'allim (Burhanuddin ez-Zernuci'- 
ye ait). 

d) 108b — 132b: el-Bidaye. 

Fakat oyle tahmin ediyorum ki mecmiianm ilk siralam?i: ba?ta 
el-Bidaye, sonra el-Kifaye, daha sonra da mezkur risaleler tarzmda 
olmu?tur. Bu takdirde mukabele kaydina el-Bidaye de girer. Zira aym 
muellife ait iki kitabin arasma ba?ka risaleler idhal edilmese gerek- 
tir. Ayrica bugiinku ?ekliyle hem ba?ta bulunan el-Kifaye’nin, hem 
de Ta’limu’l-mute'allim'in sonunda istinsah kaydi bulundugu halde 
en son yer alan el-Bidaye'de bulunmayi?i ma'kul degildir. Halbuki 
mecmua icinde en gok tashih ve itina goren risalenin de el-Bidaye 

oldugu goriilmektedir. Hatta yer yer \jS ... ^ kayitlarina 

bile rastlamr. 

Laleli, 2271 nushasi son derece titiz ve usta bir kalemden cik- 
mi?tir. ilk istinsah sirasinda yapilan hatalar sonradan diizeltilmi?tlr. 
Her halde, yukarida bahis konusu edilen «sahTh ve makru'» asilla 
yapilan mukabele neticesinde olacak ki bazi yerlerde degi?iklikler 

yapilarak yanlarina i?areti konulmu$tur. Bu nushamn cok 

miihim bir ozelligi de bazi niishalar ile kar?ila?tirilarak goze carpan 

farklarin ^ i?aretiyle kaydedilmesidir. Bu i?aretlerin sayi- 

srndan mukabele edilen niishalarin dorde ballg oldugu anla?ilmak- 
tadir. Boylece bu niishamiz kendisiyle birlikte be? niisha yerlne 

gegmi? oluyor. Sahife kenarlarinda yer yer WS' ... o 9 .*_ll 

kaydina da rastlanmaktadir (var. 117a, 120b, 123a). Niishalarin bu 

hd?iyeleri icin J l>- i?areti kullamlmi?tir. 
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Metin tesbitinde mukabele icin ele alinan ikinci bir nusha A$ir 
Ef. ktp. nu. 181 dir (215X 125, 155X80 mm. 1-29 var. 19 str. arab 

yazisi). istinsah kaydi yoktur. Bunda da veya 

i?aretleriyle bazi farklara tesaduf edilir. Eser tashih gormu$tur. Ay- 
rica el-Kifaye'den, $erhu’l-'Umde'den. lugat kitaplarindan, bazan dr 

anonim ha$iyeler ihtiva eder. Bu nushamn ash icin ? ha?i- 

yeleri icin de <•-»-, i$areti kullamlmi$tir. 

Bu iki nushadan ba?ka metin tesbitinde bazan el-Kifaye'den de 
istifade edilmi$tir. Nushalar arasinda sihhat bakimindan e?itlik go- 
ruldugu hallerde Laleli, 2271 nushasi tercih edilmi$tir 45 . 

Metin tesbitinde istifade edilen nushalar, i$aretleriyle birlikte, 
topluca a$a§ida gosterilmi$tir: 

= Laleli, nu, 2271. 

= Laleli, nu. 2271 nusha farklarim gosteren ha?iye- 
leri. 

= A?ir Ef. nu. 181. 

= A?ir Ef. nu. 181. nusha farklarim gosteren ha$iye- 
leri. 

= Laleli, 2271 numarali el-Kifaye nushasi. 

Ara$tirmamizda el-Bidaye metni sona erdikten sonra «el-Furuk» 
bolumunde sahife ve satir numaralarina gore nusha farklari goste- 
rilmistir. Ayni satirda mevcut olan birden fazla nusha farklari tak- 
sim cizgisi (/) ile birbirinden ayrilmi$tir. Farklarm belirtilmesinde on¬ 
ce tercih edilen metin kaydedilmi?, sonra fark veya farklar gosteril- 
mi?tir. 

45 Eserin metninl ne§re hazirladiktan sonra tab' imkani bulamadan ayni 
kitabin Dr. Fethullah Huleyf tarafindan ne$redildigine muttali' oldum (Iskenderiy- 
ye, 1969). EbQ MansQr el-MOturidinin Kitabu't-Tevhid’lnl de nesreden Dr. Huleyf. 
oyle anla$iliyor ki el-Bidayenin tahkiki Icin fazla emek sarf etmemi$, gerekli tl- 
tizligi gostermemi$tlr. Birl Almanya’da (Tubingen. Wilhelmstr. 32 Ms. or. Wetzs- 
tein II, 1721). digeri de ispanya'da (Real Biblioteca de El Escorlal, Ms. No 1603) 
bulunan ikl yazma nushaya istinad ederek meydana getirdigi metlnde az sayil- 
miyacak derecede hGtalar mevcuddur. Na^irin. Turkiye’de mevcut el-Bidaye 
nushalarindan habersiz oldugu anla$ilmaktadir. Ayni $ekilde na?ir, Sabiim'nin 
el-Munteka’sina da muttali' olamami$tir. Ben metni tercume ederken na$irin is¬ 
tinad ettifii bu iki nusha iie de mukabelede bulundum. Tercih ettigim bir koc 
farkli kelime sNusha farklaris bolumunde gbsterilm!$tlr. 


J viU 


c- 
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Mukabele edilen her iki niishada ha$iyeler halinde mevcud olan farklar 
da zikredilmi$tir. Nushalar arasinda ( 

) gibi ta'zim ve dua cumleleri tarzinda bulu- 
nan farklarin belirtllmesine luzum gorulmemi^itr. 

2. Nottar, kaynaklar, fihristler : 

Metnin yer aldigi sahifelerde, dipnotlari halinde. metinde ge- 
gen ayetlerin sure ismi ve numaralariyla, Rasulullah (s.a.) ve as- 
habdan nakledilen kavli ve fi’li hadislerin ve bir de $iirlerin kaynak- 
lari g6sterilmi$tir. Bunlardan ba$ka $ahislarin kisa terceme-i halieri 
verilmi$tir. Ayrica az da olsct izahi luzumlu gorulen kelime ve cumle- 
ler aciklanmi$tir. Sabuni’nin ei-Kifayesinden ve Ebu’l-berekat en-Ne- 
sefi'nin (olm. 710/1310) ei-l'tmad’indan metni $erhedici kisimlar alm- 
mi$tir 4a . 

Metnin takdiminde ba?vurulan kaynaklar dip notlarda kisaca 
zikredilmi?, kitap isimlerine ve bu isimlerin notlarda zikredili$ine go¬ 
re, alfabetik sira ile, kitabin sonund« siralanmi$tir. Kitabin sol ba§ 
tarafinda yer alan ara$tirmanm ve istilahlarin hazirlam?inda istifa- 
de edilen kaynaklar ise bu kismin ba$indadir. 

Fihristler kisminda metinde gecen ayet, hadis, asar, ?iir, alem 
ile firka, mezhep, kabile, cemaat ve mekan fihristleri alfabetik ola- 
rak yer. nlmi§tir. 


3. istilahlar : 

Metinde geoen kelam istilahlari, firka ve zumre adlari metnin 
iyi anla$ilmasi maksadiyla, alfabetik siraya konarak kisaca tarif ve 
izah edilmi$tir. Bir istilahm tarifi $ayet el-Bidaye veya el-Kifaye'de 
mevcudsa tercihan alinmi? ve bu tarifin bitiminde alindigi yerin va- 
rak numarasi konulmu$tur. el-Kifaye'den alinan tariflerde el-Kifaye 
ismi de kaydedilmi$tir. Bunlardan ba$ka ba$lica Tehanevi’nin (olm. 


46 SabCin;, Nesefi ailesinin kendisinden onceki zevatindan mutessir o! >■ 
Qu gibi kendisinden sonrakilere de tesir etmistir. $eyh Ressduddin :!c yaptigi mii- 
nazarayi fl-i'timad sahibi kitabinda dercetmi$tir (bk. s. 15). Bu munasebetle el- 
BidSye metninde gepen muglak kisimlann $erhi sadedinde el-i'timad’dan nakil- 
ier yapmayi uygun bulduk. 
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1158/1745) Ke$$afu istilahati’l-funun'undan ve diger eserlerden is- 
tifade edilmi?tir ,7 . 

Istilahlarin apiklanmasinda, imkan nisbetinde, kelimenin, once, 
terim olarak olmasa bile, kisaca turkce kar§iligi verilmi§, ondan son- 
ra tiirkoe tarif ve izahi yapilmi$tir. Tarifler. ilmi unsurlardan fe- 
dakarlik etmemek $artiy1e, elden geldigi kad»r acik ve sade bir 
dille yapilmi? ve en cok bunda giicluk cekilmi?tir. 

istilahlarin aciklanmasindan maksad metnin anla$ilmasi oldu- 
gu ve el-Bidaye de Matiiridi bir eser bulunduguna gore tariflerde 
Maturidiyye goru?u tercih edilmi§, luzumu halinde E$’ariyye ve Mu'- 
tezile goru$leri de, mezheb ismi tasrih edilerek, kaydedilmi$tir. 


•47 Bu eserler bu kismin ba$mdaki bibliyografyada zikredilmi$tir. Ba$licalari 
$unlardir: Ragtb eMsfahani ,el-Mufredat; Gazzali, el-Maksadu'l-esna, e?-$erif el- 
Curcani, et-Ta’rifat; Muhammed b. Yusuf es-Senusi, Cumletu'l-hakaik; Amidi, el- 
Mubin;.islam Ansiklopedisi. Firka ve ziimre adlari icin de ?u kitablara ba$vurul : 
mu?tur: E$'ari, Mokaaldt; Bakilldni, el- Temhid; isferayini, et- Tebsir; Bagdddi, el- 
Fark; Hayyat, el-inlisar Sehristfini, el-Milel; Deylemi, Beyanu mezhsbi'l-Batiniyye : 
Sirri-i Giridt, Arau’l-milel; izmirli, Muhossalu’l-kelam ve Yeni ilm-i kelam; irfan 
Abdulhamid, Dirasat. 
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el-Muntaka, Laleli, 2426, Kapak 
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el-Muntaka, Laleli, 2426, ba?langig 
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el-Muntaka, Laleli, 2426, son 
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Istinsah kaydi ta§iyan Ta'limu'l-muta'allim'in sonu ve el-Bidaye'nin kapagi (Laleli, 2271) 
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EL-BID A YE Fl USOLl’D-DlN 
TERCOMESl 

(MATORlDlYYE AKAlDl) 





RAHMAN VE RAHlM OLAN ALLAH'IN ADIYLA 


$am yuce, bagi§lan sonsuz olan Allah’a hamd; elcisi ve yarat- 
tiklarin en hayirlisi Muhammed'e, onun aziz soyuna, taraftarlarina 
ve arkada?larina selam olsun! 

(Buyuk ustad, hakkin mudafii, faziletlerin kaynagi, Buhara'Ii 
Nureddm Ahmed b. Mahmud b. EbT Bekr es-Sabuni —Allah onu mag- 
firetiyle burusun ve engin cennetlerinin ortasinda barindirsin— ^oy- 
le dedi:) 

imdi, Allah'm lutfu keremiyle «el-Kifdye f!'l.htddye» adli kitabi- 
min te’lifi sona erince, bazi dostlarim, bundan, ibaresinln veciz ve 
bellenmesinin kolay olmasi gayesiyle, sahasinda esas yerine gece- 
cek bir metni hulasa etmemi rica ettiler. Ben de bu konuda Allah'- 
tan hayir olam diledim, yardimma sigindim, beni hatali sozden ve 
yaramaz i?ten korumasim niyaz ettim... O, bize yetendir, en guzel 
dayanaktir. Ne buyuk dost, ne guzel yardimcidir! 
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g!r1§ 


Bilgi Edinme Yollari 

Him 1 kadtm ve hadls olmak uzere iki kisma ayrilir. Kadlm Allah’in 
zdti He beraber bulunan ilimdir ki yaratilmi? olamn bilgisine benze- 
mez. Hadis Him ise zaruri ve iktisab? kisimlarina ayrilir. ZarurT Him, 
Allah taalamn, «bilen»in nefsinde — kendisinin irade ve gayreti ol- 
maksizin — meydana getirdigj bilgidir. Mesela ki?inin kendi var- 
ligini ve aclik, susuzluk, haz, elem gibi degi?ik hallerini hissedip ke- 
sin bir ?ekilde bilmesi gibi. Bilginin bu nev'i butiin canli yaratiklarda 
mevcuddur. Iktisdbi IHm de Allah’in, sebeplerine tevessul eden ku- 
lun kendi gayret ve irfidesi yoluyla onda meydana getirdifii bilgidir. 

Insanlar ipin bilgi edinme yollari {esbbb-i Him) iictur ; Saglam 
duyular, doflru haber ve aklin tefekkuru. 

a) Duyular, i?itme, gorme, koklama, tatma ve dokunma olmak 
uzere be? ce?ittir. Her bir duyu ile oncak kendi sahasina has olan 
?eyier idrak olunabilir; bu da o duyunun ?artina uygun bir ?ekilde 
sahasi ipinde kullamlmasiyla gercekle?ir. 

b) Dogru haber iki kisimdir. Birincisi mutevatir olandir. Mute- 
vfitlr haber, yalan soylemek konusunda ittifak edebilecekleri tasav- 
vur olunamiyan muhtelif kimselerden ce?itli mevzu'larda i?itilen ha- 
berdir. Mutevatir haber zaruri ilim Ifade eder; mesela gecmi? hu- 
kumdarlarin ve bizden uzak memleketlerin mevcudiyetini bili?imlz 
gibi. Ooflru haberin ikincisi peygarr berlerin gosterdiQi mu’cize ile 


1. Burada bahis konusu edilen cllim* fizik, kimya veya fikih, keifim gibi ted- 

vtn edllmlf bir llmln kor§ilt£i otmoyip mutfok »nflnddo «bilgt> demektfr, Bu se- 
bepie yer yer <bilgi> lie karfilanmi^tir. 
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dogrulugu. te'yid olunmu? haberdir. Bu da —istidlal yoluyla da ol- 
sa— kat’i ilim ifade eder. 

c) Akli tefekkiire gelince, bu da bilgi edinme yollarindan biri- 
dir. Akil yoluyla elde edilen bilgi iki nevi'dir. Birincisi zaruri ilimdir 
— ki buna bedihi de denir— du$unmeden, ilk baki?ta meydana 
gelen bilgidir; her kullun kendi parcasmdan buyuk oldugunu bili- 
$imiz gibi. ikincisi de istidlal! ilimdir. Bu, du?unme nevi’lerinden bi- 
rine ihtiyac gosteren bilgidir; dumam gordugumuz zaman (buna 
sebep olan bir) ate$in mevcudiyetine intikal edi?imiz gibi. Soz ko- 
nusu ettigimiz bu yollar vasitasiyla bilginin elde edili?i gercege 
kar$i direnmeyen insaf ehli icin apacik bir hakikattir. 

Sufestaiyye diye amlan bir gurup (Sofistler) var ki bilgi vasita- 
larinin hepsini reddetmi$tir. Bunlarin bir kismi varliktarrrr bir ger- 
cekligi (e?yamn hakikatleri) olamiyacagim, bir kismi ise boyle bir 
$eyin bulunup bulunmadigmin bilinemiyecegini kabul etmi$tir. As- 
linda bu $uphecilerle ilm? bir mundka$a yurutmeye imkan yoktur; 
ancak canlarini acitacak kadar dovulmeli veya ate^ie yakilmalidir- 
lar ki realiteyi (bizzat ya?iyarak) kabule mecbur kalsinlar. 

Sumeniyye ile Berahime haberin bilgi yollarindan kabul edilme- 
sini reddetmi?tir. Bu gorii$ Sufestaiyyenin yukarida belirtilen goru$- 
lerine yakindir. Bu goru?un taraftarlari mutevatir haber yoluyla sa- 
bit olan zaruri ilmi reddetmi? oluyorlar. Mutevatir haber bilgi yolla¬ 
rindan sayilmasaydi insan bizzat kendi babasini, karde?ini amcasim 
ve diger yakinlarmi nasil taniyabilirdi. Butun bunlar ancak haber 
yotuyla bilinebilmektedir. 

Batiniler 3 , Rafiziler ve te?bihe dii$enler (Mu?ebbine) ise aklin 
bilgi vasitalarindan sayilm'asini kabul etmemi$ler ve $oyle demi?ler- 
dir: Cunku akillarin verdigi hukumler birbirini nakzedicidir, bunun 
delili de akil sahibi kimselerin goru? ayriligina du?mesidir. Cevap 
olarak deriz ki aklin verdigi hukumlerin mutenakiz oldugunu ne ile 
anladimz? $ayet «yine akil ile» derseniz kendiniz tenakuza du$mu$ 
olursunuz; cunku bu durumda siz $oyle demi§ olursunuz: «Aklimizla 
anladik ki akil yoluyla bir ?ey anla?ilamaz». Eger «haber ile» diyecek 
olursamz yine sorariz: Haberin dogru veya yalan oldugunu ne ile 
tesbit iettiniz? $ayet (son care olarak) «his ile» derseniz bile bile 
gerceg* inkar etmi? olursunuz. 

2. Metinde gecen «el-Mulhide» kelimesini «Bdtmiler» diye tercume ettik. 
Cunku haktnn yuz cevlrenler mandsina gelen Miilhiue Bdtinjyyenin isimlerinden 
biridlr (bk. ^ehrlstflni, el Mitel ve’n-nihal, 1/91). 
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Hemen belirtmeliyiz ki aslinda akillarin verdigi hukumler birbiri- 
ni nakzetmez. Akil sahiplerinin gorii? ayriligina du?mesi ya akilla- 
rinin ilml tefekkur seviyesine ula$amamasi veya kendilerinin ilmi 
tefekkur $artlarim tamamiyle yerine getirmemesi sebebiyledir. Boy- 
lece bazilari akilla hukmettiklerini ileri surdukleri halde gercekte 
kendi his ve tahminlerine gore fikir beyan ederler. Mesela bir top- 
luluga «uc kere up kac eder?» diye sorulsa «dokuz!» cevabim ver- 
mekte ihtilaf etmezler. Fakat aym guruba «onuc kere oniic kac 
eder?» diye sorulsa cevabinda ihtilafa du^ebilirler. Bunun sebebi 
biraz once acikladigimiz hususlardir, yoksa bu sayi konusunrla ak- 
lin verecegi hukmun degi?ik olabileceginden degildir. Bu hususu 
gozun gorebilecegi bir hadise ile mukayese edebilirsin: Olgun dev- 
resindeki aya (dolunaya) bakanlar hie bir ihtilafa du?medikleri hal¬ 
de ayba$indaki hilalin meveudiyeti konusunda gorii$ ayriligi mey- 
dana gelebilir. Bunun sebebi ya mu^ahedenin yetersizligi veya ba- 
kan kimsenin hatasidir. Soz konusu ettigimiz mesele de aynen bu¬ 
nun gibidir. 

$unu da soyliyelim ki Ehl-i siinnete gore akillar yaratili^tan 
farklidir; Mu’tezile buna muhalefet etmi?tir. Bu gercegi kabul et- 
memeye imkan yoktur. Oyle pocuklar vardir ki ne geemi? bir tecru- 
besi, ne de tahsili olmadan biiyuklerin bile aciz kaldigi bazi $eyleri 
akillariyla bulurlar. Dinin tebligcisi Peygamber aleyhisselam: «Onlar 
akillari eksik ve dinleri (dini mukellefiyetleri )az olanlardir » 3 buyur- 
mak suretiyle kcdinlarin akli farkliligini ifade etmi^tir. Dinin vazu 
Allah taala da iki kadinin ?ahidligini bir erkegin ?ahidligi yerine ika- 
me etmi$tir 4 . Bunun sebebi «zabt a I et i»n i n eksikligidir ki bu da akil- 
dir. Bununla beraber «akil» ismiyle yad edilebilecek kadar bir an- 
lama guciinun bulunu?u ulu Yaratici’nm bilinmesi icin kafidir; boy- 
lesi Yaratici’smi bilmemekte ma’zur degildir. 


3. bk. Buhflri, 1/78. el-Mayz/ 6 "iKitabu’l-hayz/ bab Nu. 6) Muslim, 1/86-87. 
el- Tmam/34; ibni Mace. 2/1362, el- Fiten/19. Buhari’nin metni $u maaldedir: «... 
Temkinli ve soguk kanli erkegin aklini sizin kadar eksik akilli ve eksik dinli hie bir 
kimsenin celebildiglni gormedim...* 

4. Muellif ?u maaldeki ayet-i kerimeve Isoret etmektedir: «($ahldlik icin) 
efler iki erkek bulunmazsa, o holde munasip goreceginiz $ahidlerden bir erkek 
ile iki kadin olmalidir; kadinlardan biri unutursa digerr ona kolayca hatirlatabil- 
sin diye.» (el-Bokara, 2/282). 
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Alemin Hudusu ve Allah'in Varligi' 

Alem Allah'tan ba?ka var olanlarin adidir; cunku (alamet ko- 
kiinden gelen) alem Varatici'sinin varligim gosteren bir belirtidir. 

Alem a'yan ve a'raz olmak iizere ikiye ayrilir. Aynlar kendi ba- 
?ina yer tutan ve kendilerini ta?iyacak bir mevzu’ (mahal) olmaksi- 
zin var olabllen ?eylerdir. Arazlar ise ancak ba?kasina bagli olarak 
yer tutan ve kendi varliginrhissettirecek mevzu'dan (mahalden) ay- 
rilmasi du?iinulemiyen ?eylerdir 

Aynlar iki kisimdir. a) Basit. Buna cevher de denir, boliinemiyen 
en kiiciik parcadan ibarettir (cuz'-i 1a yetecezza). b) Murekkeb. Bu¬ 
na da cisim denir. En kuciiX murekkab,iki cevherden meydana gelir. 
Islam filozoflari ile Mu'tezileden bazilari en kuciik parcanm 
mevcudiyetini kabul etmemi$tir. Bu gorii? yanli?tir; ciinkii har- 
dal tohumunu te$kil eden parcalarla (cuzTer) dagi te?kil eden 
parcalarin e$it olmasi (gibi bir' muhali) gerektirir; zira bun- 
larin her birinin parcalari (onlara gore) nihayetsizdir*. Cisim- 
deki parcalarin biraraya geli?i Allah’in icadiyla olduguna gore, 


1. Metinde «san'at ve maharetle yaratam manasina «es-Sdni'» olarak ge- 
cen keiime terciimede <A1lan» lafziyla g6sterilmi$tir. 

2. Filozoflara gore clslm nihayetsiz olarak parcalanabllir. Kelamcilar ise bu 
gdru$un cisimleri bilfiil te?kil eden parcalarin sonsuz olmasi gibi sakat bir netice- 
ye varablJecegini Iddia etmi$lerdir. Boyle olunca da mu$ahedemize gorebirbirin- 
den cok farkli olan butun cisimlerln - mesela hardal tohumu ile dagin - parcalari 
blrblrine e$it olur. Cunku her clsmin parcalari nihayetsizdir. Nihoyetsizlerin birbi- 
rlnden kucuk veya buyuk olamtyacogi ise rlyazi bir gercektir. Bununla beraber 
kelOmcilann bu lddiasi o kadar isabetll gorulmemi^tir (bk. Teftazani, Serhu'l- Akaid 

3. 50 vddL). 
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sorariz : Allah taala parcalann biraraya geli$ine mukabil birbir.nden 
ayrilmalari hadisesini yaratmaya umktedir midir, degilmidir? $ayet 
tdegildir* dersen onu acz ile vasiflandirmi? olursun; eger tmuktedir- 
dir» dersen, bu defa da sozii edilen bolunemiyen parcanin varlifli 
ortaya cikmi? olur. 

Cisim, bazi riyfizlyecilere gore uzunluk, geni$lik ve derinlik ol- 
mak iizere uc boyutu (sagliyacak uc oded cevheri) bulunan ?eydir. 
Bize gore ise iki cevherh birle$mesi onlara «cisim» diyebilmek icin 
kfifidir. Cunku (aym hacimdaki) iki cisimden birinin sahiboldugu uc 
boyutun (cevherin) herhangi birine bir cevher daha ilave edilse bu 
cisim icin «otekinden daha hacimlidir.» denebilir. $c/et iki cev- 
here «cisim» diyebilmek icin muilak ve asgari bir birle?me kfifi gel- 
meseydi sadece bir cevherin 'live edilmesiyle sozu edilen cisimln 
fitekinden hacimli oldugunu kabul etmek dogru olmazdi. O halde 
cisim icin yapilacak dogru tarif $oyle olmalidir: Cisim iki veya daha 
fazla cevherden tesekkul eden veya biraraya gelen ?eydir. 

Araz lOgatte, devamli olmayan $ey. demektir. Ta'rifi: ba?kasina 
baflii olarak yer tutabilen ve devamli olmayon $eydir. Ce?itlerl otuz 
kiisOr kadardir; renkler, (hareket ve siikGn gibi) olu$lar, tadlar, ko- 
kular, sesler, kudret ve iradeler bunlardandir. 

Dehrryye, Seneviyye ve bir kisim Mu'tezile arazlarin, zattan ay- 
ri du?unulebilecek mfinfilar oldugunu kabul etmemi$tir. Bu gorfl$ 
yanli?tir. Qunku heniiz uzerine ak du$memi? saclar icin, bir gun 
beyazla$inca, «bu saclar o saclarin aymdir» demek mumkundur. 
Halbuki beyaz ile siyahin ba$ka ba$ka $eyler oldugunda ittifok var- 
dir. $unu da belirtelim ki siyah saclar $ayet kendi zfitindan oturu 
siyahlami? olsaydi aym siyahligi gerektiren zatin varligi devam et- 
tifli muddetce rengi degi?memeliydi. Fakat modem ki saclar beyaz- 
la?mi$tir, o halde onlarin (zattan ayri) bir mana (bir araz) sebebiyle 
siyah bulundugu ve nihayet bu mfinfinm defii^mesiyle onlarin da 
dedl^tigi anla$ilmi$tir. 

Kodlm varligimn baglangici olmayan, hddls de yokken sanra- 
dan var olan $eydir. 

Bu liususlari bildikten sonra derlz ki aynlarin arazlardan ayn 
kalmasi du?iiniilemez, arazlarsa hadistir. Cunkii cevherler ya birle- 
$ik veya ayrilmi? oiarok bulunabilir. (birle$mek de ayrilmak da birer 
orazdir). Vine mumkin vasfini ta?iyon bir ?ey, var oldugu miiddet 
icinde ya siikun veya hareket hfilinde olacaktir; zira siikQn aym 
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mekanda ikr olu$, hareket de iki ayri mekanda iki ayn olu$tan iba- 
rettir. Hereketin hadis olu$u duyularla sabittir. Sukunun hadis olu^j* 
na gelince, o da hareketin meydana geli$i sebebiyle kendisinin yok 
olmasindan anla$ilir, gunku kadim hie bir zaman zail olmaz. 

Aynlann arazlardan ayri kalmasinm du$unulemiyece§ine ve 
arazlann da hadis oldu$u anla$ildi§ina gore, aynlarin hadislerden 
once bulunmasina (yani kadim olmasina) ihtimal verilemez; gunku 
aynlarin hadislerden once bulunmasi demek onlardan ayn kalmast 
demektir. (Araziarin devamli - bakiy - olamiyacaQinm ist>at! ileride, 
clstitaat* bahsinde in^allah gelecektir). Hadislerden once buluna- 
miyan her $ey ise yaratilmi$la beraber olaca§i idin kendisl de hfi- 
distir. Hadis olunca yoklukla (ademle) sebkat edilmi? olur. Kendisi- 
ne yoklu^un sebkat ettigi bir $eyin varli^i ise bizzat kendinden 
olamaz. Boylesinin varligiyla yoklu§u aklen musavldir. O halde (varlik* 
la yokluktan ibaret olan) bu iki caizden birini didjerine tercih edecek 
bir tahsls ediciye ihtiyag vardir. Bu tahsls edicinin varligi mumkun 
dedjil, zarurl ve kendinden olmalidir (Vacibu'l-vucud). QunkO mumkin 
olsaydi bir tahsls ediciye. o da bir didjerine... muhtag olacakti. Bu ih- 
tiyag zinciri ya sonsuz olarak surup gider (ki bu muhaldir) veya varlidji 
kendinden olan bir zatta nihayet bulur,'i$te o, $ani yuce Yaratici'dir. 
Onun varlidji kendinden ve zarurl olunca kadim oldudju ortaya gikar. 
Qunku onun varligt ba$kasma ba§li de^ildir, o kendinden oturu var¬ 
dir. Ezell ve ebedl olarak meveudiyetini gerektirecek zati sfibit ol- 
du^undan onun yoklugu da muhaldir.. 

Butun bu anlattiklarimizla ortaya gikmi$tir ki Allah taalaya cev- 
her, cisim veya aroz denllmesi mumkun de^ildir, gunku bu isimlerin 
mSnalarim Allah teala hakkinda varid gormek muhaldir. Bu isimlerl 
yukarida belirtilen (haklkl) manalarina almamak $artiyla Allah’a is- 
nad eden kimsenin goru$u de yanli$tir. Qunku bir ismi asil konuldu- 
dju manamn di^inda istimal etmek ancak mecaz yoluyla mumkun 
oiur. Bunun da $arti haklkl mana ile mecaz! manamn mevzu’lari 
(mahalleri) arasinda bir benzerligin bulunmasidir. Halbukl Allah ile 
mahluku arasinda higbir benzerlik yoktur. O bnlde sozu edilen isim¬ 
lerin ne hakiket, ne de mecaz yoluyla Allah'a isnad edilmesi cfliz de- 
$ildir. 

Muvatfakiyet ancak Allah’in yardimiyla mumkundur. 
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Allah'm Birligi 


Ehl-i hak ?oyle dedi: Allah taala birdir, ortagi yoktur. Bu husus- 
ta Seneviyye, MecusTler, Hiristiyanlar, Tabiatcilar ve Eflakiyye Ehl-i 
hakka muhalefet etmi?tir. 

Seneviyye ile MecusTler Halik’in iki oldugunu ileri surmu^lerdir. 
Biri iyiligin yaraticisi, oburu de kotulugun haliki. Bu iki tanriyi bazi- 
lari Yezdan (Hurmuz) ile Ehrimen, bazilari da Nur ile Zulmet diye 
ifade etmi$tir. 

Hiristiyanlar «Allah ucun ucuncusudur» dediler ve bunu uc asil 
(iic uknum, akaanTm-i selase) ile ifade ettiler: (Allah’a ait) zat, ilim 
ve hayat. Bazilari da uc aslin Baba : Allah, Ogul: isa ve Zevce : Mer- 
yem'den (a.s.) ibaret oldugunu kabul ettiler. 

Tabiatcilara gore yaratici kuvvet dorttur: Sicaklik, sogukluk, 
ya^lik, kuruluk. 

Eflakiyye de yaraticmin yedi oldugunu iddia etmi$tir: Zuhal (sa- 
tiirn), mu?teri (Jupiter), merih (mars), zuhre (venus), utarid (mer- 
kur) gune?, ay. 

Bu firkalarin hepsi hakikatte, ?am yiice olan Allah’i inkar etmek- 
tedir. Cunku Allah mutlaka kendinden otiirii ve zarureten var ol- 
malidir; bu ise ancak tek olarak du^unulebilir. Bunun isbati ?oy- 
ledir: Haydi Tanrimn iki oldugunu farzedelim, bunlardan biri bir 
cisimde hayati yaratmak isterken oburu aym cisimde dliimii yarat- 
mayi murad ederse... ya her ikisinin de iradesi gercekle?ir veya 
birinin iradesi kalir da digerininki gercekle?ir. Her ikisinin de ira- 
desinin tahakkuk etmesi, ?iiphe yok ki, muhaldir. Eger birinin ira- 








desi gercekle$ir de digerininki kalirsa, iradesi muattal kalan tanri 
maglup olmu? olur, maglup ise asla tanri olamaz. 

Soru : Tanrilardan biri, digerinin bir cisimde hayati yaratmayt 
istedigini anlayinca bu hususta ona muvafakat edebilir, aym ci¬ 
simde oliimii murad etmek suretiyle muhalefette bulunmaz; iiste- 
lik sizin benimsediginiz prensibe gore de irade ilmi gerektirir. 

Cevap: iki tanri arasindaki bu uygunluk ya mecburi veya ih- 
tiyar? olarak meydana gelecektir. Eger «mecburi» dersen o takdirde 
tanrilarin her biri digerine muvafakat etmeye mecbur kalir ki bu 
ikisinin de aciz oldugu neticesini dogurur. $ayet «ihtiyari» dersen. 
bu defa da aralarinda (diger hususlarda) bir ihtilafin cikabilecegi- 
ni farzetmek mumkundur; boylece biraz once soz konusu edilen 
ihtimaller yeniden ortaya cikar. 

itirazcmin «irade ilmi gerektirir» tarzindaki sbzurie gelince, bunu 
$oy1e cevaplandiririz : Bize gore irade ilmi degil, fi'li gerektirir. Qunku 
bir $eyin bilinmis olmasindan onun murad edilmi$ olmasi neticesini 
Cikarmak zaruri degildir. Mesela Allah taalamn zati ve sifatlari kendi 
ma'lumu oldugu halde onun irade sahasina dahil degildir. Yine ma’- 
dum (yok, gayrimevcud) da boyledir; ?ayet var olacak olsa nasil var 
olacagi Allah katinda ma’lumdur, ma’lumdur ama hie bir zaman murad 
olunmu? degildir. 

Nur ve Zulmet goru$une saplananlara ?oyle deriz : Zulmetin ha- 
dis oldugu konusunda bizimle ittifak halinde oldugunuza gore soruyo- 
ruz : Zulmetin varlik sahasina cikisi kendiliginden midir, yoksa nurun 
onu yaratmasiyla mi olmu$tur? Eger «kendiligindendir» derseniz, bir 
?eyin yaratici olmaksizin da meydana gelebilecegini apacik soylemi? 
olursunuz ki bununla iki tanrimn varligi isbat edilmi? olmaz, sadece 
Allah’in yoklugu ileriye surulmu§ olur. $ayet «nurun onu yaratmasiy- 
le olmustur» derseniz, bu defa da nurun, biitiin kotuluk ve cirkinlik- 
lerin esasini yaratmi? oldugunu itiraf etmis olursunuz. 

Uc tanri inancina saplananlarin goriisu de tamamen yanli$- 
tir. Qunku Allah mefhumunu lie ayri asla taksim ederken ne akil ve 
ne de nakil yoniinden herhangi bir delile dayanmi? degillerdir. Bir de 
onlar Allah’in zatini ilim ve hayat sifatlariyla birlikte uce cikarmi$lar. 
O halde neden oriu kudret ve irade sifatlariyla bese, sem'^ve basar si- 
fatlariyta yediye, hatta diger kemal sifatlariyla daha buyuk sayilara 
Cikarmami$lar? 
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Hz. Meryem’i Allah’in e$i. isa aleyhisselami da onun oglu kabul 
eden Hiristiyanlarin goru$u jse daha cirkindir. Gunku bunda Allah’in 
ihtiyac sahibi oldugu ve parcalara ayrilabildigi iddiasi vardir, bunlar 
ise hudQs alametlerindendir. 

Tabiatgilari red icin soyle diyecegiz : Sicaklik, sogukluk, ya?lik 
ve kuruluk, butun bunlar kendi ba$ina yer tutamiyan ve ozunde de- 
vamlilik bulunmiyan arazlardir, her an varlikla yokluk arasinda yer 
degi$tirirler, ker.dilerini ta?iyan (ayn) lar da hadislere mahal te?kil 
ederler. O halde bunlar da hadistir ve bir yaraticiya mutlak surette 
muhtactir. 

Muneccimeye (Eflakiyye) gelince , onlara da $oyle cevap veri- 
riz: Butun bu yildizlar, sizin kanaatinize gore, donmekte, bir burctan 
ba$ka bir burca gegmekte, bir halden ba$ka bir hale intikal ederek 
ugur, ugursuzluk, ay tutulmasi, gune$ tutulmasi, yanmak, yukselmek, 
Cikmak... gibi degi$ikliklere ma’ruz kalmaktadir. Butun bunlar emir 
ve hakimiyet altinda bulunduklarinin alametleridir; o halde Yaratici 
o tek, yegane hakim ve gaalip olan Allah taaladir. 
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Yaratilmislik Belirtilerinden Allah'in Tenzihi 


Kainatin yaraticismin cisim, cevher veya araz olmasi, suret ve 
?ekil ta$imasi, bir yonde veya bir yerde bulunmasi muhaldir. Yahudi- 
ler, mufrit Rdfiziler, Mu?cbbihe ve Kerramiyye Allah’in cisim oldugu- 
nu iddia etmi?tir. Hi?am b. el- Hakem 5 onu suretle vasiflandiriyordu. 
Mii^ebbihe ile Kerramiyye onun Ar? uzerinde mekan tuttugunu ileri 
surmu?tur. Bazilari «o, mekan tutma manasinda olmaksizin Ar$ uze- 
rindedir» diyerek onun icin list yon kabul etmi?tir. Neccariyye «0, 
zati ile her mekanda», Mu’tezile de «zati ils degil, ilmi lie her mekan- 
dadir» demi?tir. 

Bu goru$lerin hepsi de yanhstir, zira bunlarda yaratilmislik be- 
lirtileri mevcuddur. Halbuki Allah bu nevi, belirt lerden munezzehtir. 
$oyle ki cisim (cevherlerden) t-sekkul etmi$tir, her birle?ik ?eyin par- 
calarina ayrilmasi mumkundur. Yine cisim belirli bir hacma sfihib- 
dir. Onun, ta?idigi bu hacimdan daha kupuk veya daha biiyiik olma¬ 
si ca mumkundur. O halde sahiboldugu hacimda karar kilmasi an- 
cak bir tahsis edicinin ona bu hacmi vermeslyle miimkiin olmu?tur. 
Varliklarin ta?iyabilecegi ?ekiller (suretler) de muhteliftir. Allah 
tadlanin butun bu ?ekillere burunmesi muhaldir; bir kismimn ona 
tahsis edilmesi ise ancak bir tahsis edici ile mumkundur. 

Allah taalanm Ar? uzerinde mekan tutmu? olmasi iddiasinda da 
durum aymdir. Bu iddia varid olsa Allah taala Ar$in mikddrina (yu- 
zeyine, hacmina) ya tarn denk gelecek, ya ondan kiiguk veya buyuk 

3. Hi$am b. el-Hakem, Ebu Muhammed. KufeHir. Kelamciligi ve munazara- 
ciligi ile tamnmi$tir. Devrinde Imamiyyenin reisi sayilirdi. 190h./805m. yillarinda 
vefat etmi^tlr (eUA'Idm, 9/82). 
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olacaktir. Eger onun mikdarina musavi veya ondan kucuk farzedi- 
lirse Allah’in sinirli ve nihayetli olmasi lazimgelir. Nihayetli olu? ise 
hudus belirtilerindendir. $ayet Allah Ar?tan biiyuk olursa, onun 
Ar?a denk gelecek mikdari Ar?in mikdarina e?it olacaktir. O halde 
Allah’in parcalara ve kisimlara ayrilmasi gerekecektir; bu da hudus 
alametlerindendir. $u da var ki Allah Ar? uzerinde mekan tutmu? 
olsaydi, onun, uzerinde karar kilabilmesi icin alt taraftan nihayetli 
olmasi gerekirdi. Halbuki bir yonden nihayetli olabilen ?ey diger yon- 
lerden de nihayetli olur. Modem ki Allah'in mekandan ve cihetten 
munezzeh olmasi ezelde sabittir - cunkii ondan ba?ka her $eyin son- 
radan yaratilmi? oldugu konusunda muarizimizla aramizda ittifak 
vardir-o halde ezelde yokken bil’ahare Allah’in mekan ve cihet tutma- 
si demeK yine ezelde bulunmayan bir mananin onun zatinda hasil 
olmasi demektir. Boylece o, hadislere mahal te$kil etmi? olur, bu 
ise muhaldir 

Cenabi Hakkin «Rahman olan Allah Ar$ uzerinde istiva etm.s? 
tir» 4 5 mealindeki ayet-i kerimesi ce?itli ihtimaller ta$ir. Ounku ba 
zan «istiva» kelimesi zikrolunur ve ondan istila etmek, hakimiyen 
altina aimak manasi kasdolunur; bazan kasdetmek, yonelmek, ba- 
zan tarn ve kamil olmak, bazan .da karar ve mekan tutmak manalari 
anla?ilir. Binaenaleyh bu ihtimaller kar?isinda, Allah’in Ar$ uzerinde 
mekan tuttugunu ileri siiren Mu?ebbihe ile Kerramiyye lehine bu ayet-i 
kerimede herhangi bir mesned mevcud degildir. Kaldi ki soz konusu 
edilen sebepler dolayisiyla ayette tercih edilecek mana da bizim verdi- 
gimiz mana olacaktir. $uphe yok ki Allah taala Ar$a istiva ettigini 
zikretmekle kendini 6vmii$ oluyor. Eger istiva’, yaratilm«?!ar hakkin- 
de medih icin zikredilmi? olsaydi her halde ondan «mekan ve karar 
tutma» manasi anla?ilmazdi. Nitekim ?airin ?u beytindt durum ay- 
nidir : 


Bi$r Irak ulkesine hakim olmu$tur 
Kilic kullamlmadan, kan akitilmadan s . 

Meselenin izahi $oyledir ki bir insamn dvulmesi benzeri ve den- 
gi oimayan kimselerden bazi vasiflarla sivrilmi? olmasi demektir. 
Eger (beyitteki) istiva’ mekan tutma manasina alinacak olursa bun- 
da her bayagi ve basit insan bile musavi olur, boylece kayda deger 
bir medih de ta?imami$ bulunur. 

4. Tahfi, 20/5 

5. Bu beyt ibni Abbad'a gore $air. Bais'e. el-Cevheri'ye gore de Ahtal'a aittir. 
Bi$r b. Mervon hakkinda sov'enmi^tir ($erhu‘l ihya, 2/106). 
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Neccariyyenin. «Allah taala zatiyla her mekdndadir» tarzindaki 
gorii$ii ise tamamen yanli$tir. Qiinkii mekan tutma vasifina haiz 
cismin bile aym anda iki yer i$gal etmesi imkansiz iken mekan tut- 
masi aslinda muhal olan Allah’in biitiin mekanlari i$gal etmesi 
nasil tasavvur olunabilir. 

Allah’in zati ile degil de ilmiyle her mekanda bulundugunu ileri 
siiren Mu’tezilenin goru?u de aym $ekilde yanli$tir. Qiinku bir mekam 
bilen kimse hakkinda «ilmiyle o rnakamn icindedir» denilmesi hie bir 
zaman dogru olmaz. 

Nihayet Allah'a cihet izafe eden gorii$ te temelinden ciiriiktiir. 
Qiinku onun (iddia edildigi gibi iist cihetinden) ba$ka cihetlerde bulu- 
nabilmesi muhaldir. iddia edilen cihetin kendisine tahsis edilmesi icin 
bir muhassisa ihtiyac vardir. $u da var ki bir?eyin belirli bir tarafinda 
kalan kimse ile o $ey arasinda muayyen bir mesafe bulunacaktir. 
Aslinda bu mesafeyi oldugundan daha fazla veya daha az dii$iin- 
mek de miimkiindiir. O halde ge$itli uzunluktaki mesafeler aym $e- 
kilde miimkiin olduguna gore meveut ve muayyen mesafeyi tesbit 
edecek bir muhassisa da ihtiyac var demektir. 

$unu da belirtelim ki yon bakimindan yukarida bulunmakta 6- 
viinmeye deger bir $ey yoktur. Qiinkii muhafiz gortinii^te sultanin 
iist tarafinda bulunur ama kudret ve hakimiyet bakimindan sultan 
muhafizm kat kat iistiindedir. $u ayet-i kerimeden kasdolunan mana 
bu olsa gerektir: «0, kullarimn iistiinde yegane kudret sahibi olan- 
dir» 8 . 

Dua edilirken ellerin goge dogru kaldirilmasina gelince, bu sadece 
samimi bir kulluk ve itaat ni$anesidir, tipki seedede aim yere koymak 
ve namazda Ka’be’ye yonelmek gibi 7 . 

Miicessime ile Mu^ebbihenin, zahirleriyle istidlal ettikleri bazi 
miite^abih ayetler ve haberler meveuddur. Ehl-i siinnet ve cemaatin 
bu konuda takibettigi iki yol vardir: 

8. ol-En’&m, 6/18. 

7. *Dua ve niyoz sirasmda ellerin goge dogru kaldirilmasi namazda Ka’¬ 
be’ye yonelmeye benzer. Bunun manasi ?udur: Kullarin rizik hazineleri goklere tevdi' 
edilmi$dir. Nitekim Cenabi Hak $oyle buyuruyor: «Rizkmiz ve size va'd olunagelan 
?eyler goktedir* (ez-Zariybt, 51/22). Yfne insanlarin riziklanylo me?gul olan me- 
lekler gokten inerler. insan. arzusunun gercekle$ecegini bekledi^i tarafa yonelmeye 
yaratili?tan meyyaldir. Tipki o sultanin i$ine benzer ki askerlerne guzel elbise ve 
yryecekler vadeder de askerieri onun hazinelerine dogru yonelir, bakarlar. Haibuki 
onlar sultanin o hazinelerin yomnda olmadigini kesinlikle bilmektedir.* (el-Kifaye, 
varak 13a). 
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Birincisi, bu nevi' fiasslari kabul ve tasdTk etmek ve ic manalari- 
m Allah'a havale eylemek, bir de yuce Allah’i zatina layik olmiyacak 
$eylerden tenzih etmek. Bu, Selef-i salihinin yoludur (Allah onlardan 
razi olsun). 

Ikincisi, bu nasslan kabul etmekle beraber Allah in zatina layik 
olacak ve Arap dilini konu$anlarin istimaline uygun du$ecek $ekilde 
nasslarin te’vilini ara$tirmak. Bununla beraber yapilan te'vilin ille de 
Allah’in muradi olduguna kesinlikle hukmetmemek (Bu da Halefin 
benimsedigi yoldur). 

Selef metodu daha selametli, halef metodu ise daha saglam ve 
kullam$lidir. 

Ba$ariya ula$tiran yalmz yuce AlloT - ’tir. 



IV 


Allah’in Sifatlari 


Ehl-i sunnet $oyle dedi: Allah taala kemal ifade eden sifatlarla 
vasiflanmi?tir. Eksiklik, acz ve devamsizlik belirten ?eylerden de mu- 
nezzehtir. Onun sifatlari, sonradan vucut bulup bil'ahare yok olan 
arazlar cinsinden degildir. bilakis onlar ezelidir, ebedidir, kadimdir. 
zati ile mevcuddur, Bu sifatlar hie bir vechile yaratilmi$larinkine ben- 
zemez. O’ hayy (daima diri olan), alim .(bilen), kaadir (gucu yeten)' 
semi’ (i$iden), basir (goren), murid (dileyen) ve mutekellim (soyliyen, 
konu?an) gibi sonsuz kemal sifatlarina sahibdir. Yine hayat, ilim, kud- 
ret, sem’, basar, irade ve kelam gibi (masdar seklindeki) sifatlar 
da ona nisbet edilmi$tir . 

Batiniyye ile islam filozoflari Allah taalamn gercek manada 
hayy, alim, kaadir... olabilecegini kabul etmemi?ler ve yaratilmi^la- 
rin ta?idigi bu sifatlarla Allah’in vasiflandirilamiyacagim ileri sur- 
mii?lerdir. 

Mu'tezile, Allah taalamn hayy, alim, kaadir, semi, basTr, murid, 
mutekellim gibi (sivga bakimindan da sifat olan mu$tak) kelimeler- 
le vasiflandigim kabu! ettikleri halde (hayat, ilim gibi masdar ?ekli- 
ne cevrilmi?) bu sifatlarin ayrica meveud olu^unu ve Allah'in zati ile 
bulunu^unu reddetmi$lerdir. Ancak kelam, irade ve fiil sifatlari mus- 
tesna; onlara gore bu ilahi sifatlar ayrica vardir, fakat hadistir ve 
binaenaleyh Allah’in zati ile kaim degildir. 8 

8. Ehl-i siinnetin Allah’a izafe etti§i subuti sifatlari Mu'tezile iki guruba ayir- 
mi$tir. Birinci gurup siyga bakimindan da sifat olan hayy, alim, kaadir gibi mu$- 
tak kellmelerdir. Mu’tezile bu sifatlari Allah’a izafe eder. Bunlara sifat-i ma’neviyye 
denilml^tir. ikincl gurup ise sifat-i ma'neviyyenin koklerini te$kil eden, hayat, ilim, 
kudret gibi masdar siygasindaki kelimelerdir. Bunlara da sifat-i maarti denilmi?tir. 
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E$’ariyyeye gelince, onlar da Allah’in sifatlarini zati ve fi’li ol* 
mak iizere ikiye ayirdilar; zati sifatlarin kadim ve Allah taalanm za- 
tinda mevcud oldugunu, fi'li sifatlarin ise hadis oldugunu ve Allah'- 
in zati ile kaim bulunmadigmi kabul ettiler. Bu sonuncu meselenin 
izahi ileride, «Tevkin ve mukevven» bahsinde in?aallah gelecektir. 

Allah taalanm sifatlari hakkinda yukarida takrir ettigimiz bize 
ait gorii$un dogruluguna gelince, bunun isbati yiice Allah’in en gu- 
zel isimleridir (esma-i husna), o isimler ki Cenabi Hak Kur'an-i Ke- 
riminde onlarla kendini ovmii? ve yine onlar vasitasiyle kendisini 
kullarina tamtrm$tir. $am yiice olan Allah ?oyle buyurmu?tur: «0, 
ebedi bir hayat ile diridir (hayydir), kendisinden ba$ka Tanri yok- 


Mu'tezile bu sifatlari Allah'a izafe etmez. Buna gore Mu'tezile «Allah alimdir.» 
hukmunu kabul ettigi halde «Allah ilim sahibidir» hukmunu benimsemez ve sebe- 
bini $oyle izah eder: Allah icin calimdir* derken onun zat ve sifatini aym anda 
tasavvur ederiz, yoni bu ifadede sifat zattan ayri du$mez. Halbuki «ilim sahibiiir* 
dedigimiz takdirde, anun zatindor ba?ko bir de «ilims diye mustakil bir mana ta¬ 
savvur etmi? oluruz. Allah'in sifati olarak kabul edecegimiz bu mana da zati 
gibi kadim olacaktir. Bu durumda Allah’in zatindan ba$ka, daha degi?ik 
bir ifade ile Allah'in zati uzerine zaid, kadim manatarin (sifatlarin) mev- 
cudiyetini isbat etmi? oluruz ki bu, kadimlerin cogalmasi (taaddud-i kudemd’) 
demektir. Taaddud-i kudema’ ise islam dininin tevhid prensibine aykiridir. Ancak 
Ehl-i sunnet tarafindan subiiti sifatlardan sayilan kelam ve irade ile Allah’in fi’li si¬ 
fatlari Mu'tezileye gore hadis olduklari ve bu sebeple de Allah’in zati ile kaim 
bulunmadaklari ipin boyle bir mohzur ta$imaz. Binaenaleyh bu sifatlarin masdar 
$ekilleri kullamlabilir. 

Muellifimizin, yine Kelama ait daha mufossal bir eserini te?kil eden el Kifa- 
ye’sinde konu ile ilgili izahati da dercedelim: «Mu’tezile, ilahi sifatlarin zat uze¬ 
rine zaid manalor alabilecegini reddetmi? ve O’nun ilim almaksizin alim, kudret 
olmaksizin kaadir, sem olmaksizin semi, bosar olmaksizin basir... oldugunu iddia 
etml$tir. Ancak kelam ve irade mustesna. Mu’tezile bu iki sifatin zat uzerine zaid 
manalar oldugunu kabul etnvi?, fakat hadis olduklarini ve Allah tedlanin zati ile 
kaim bulunmadi klarim ileri surmu$tur» (varak 14a). 

Yine el-Kifdy«'den: <Mu’tezile ?oyle dedi: Hem musbet. hem de menfi o- 
larak kullamlabilen sifatlar fi’li sifatlardir. Mesela : «Allah filan icin evlad ya- 

ratmi$tir da filan icin yaratmamistim veya «Zeyd’i servet ile riziklandirmi? da 
Amr'i riziklandirmami$» denilebildigi gibi. Buna mukabil nefyin kullamlamiyacagi 
sifatlar da zati sifat'ordir; mesela ilim ve kudret gibi. Zira tAllah $unu bilmedi’ 
$una muktedir olmcdi» denilemez. irade ve kelam sifatlarina gelince. bunlarda 
hem musbet, hem de menfi istimal caridir. Nitekim Cenabi Hak $oyle buyurrnu?- 
tur: «Allah size kalaylik murad eder, yoksa gucliik murad etmezi (el-Bakara. 
2/1S5); «Allah Musa’ya apacik soyledi» (en-Nisa’, 4/164), «Allah kiyamet giinun- 
de onlarla konu$maz» (el-Bakara. 2/174). Boylece irade ile kelam sifatinm fi’li 
ve hadis sifatlardan oldugu anla$ilmi$ oldus (varak 26b). 
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tur*»; «0, her ?eyi biiendir (alimdir), hikmet sahibidir» 10 ; «0, her 
seye kaadirdir» u ; «0, hakkiyle i?iten, hakkiyle gdrendir» 12 ; «Yaratan 
(halik), var eden (bari’), suret veren (musavvir) o Allah'tir» 13 ve ben- 
zeri diger ayetler 14 . 

Gorusumuzur. dogrulugunu isbata devam ediyoruz: Modem ki 
Allah taala. ?uphe kaldirmaz bir ?ekilde kendisini «hayy, alim, kaa- 
dir...» olmakla vasiflandirmi$tir ve bu kelimeler de Arap dilini kulla- 
nanlarca ma'lum olan belirli manalardan turemi$ isimlerdir, o halde 
bu isimler bir zata (yani zat-i ilahiyyeye) nisbet olundugu zaman, 
sadece o zatin tamtilmasi degil, aym zamanda bunlarin koklerinin 
de (yani hayat. ilim... tarzindaki masdarlarimn) o zatta mevcud ol- 
dugu da kasdedilmi? olur. $ayet hayat ve jlim Allah taalanm zati 
ile kaim (manalar) olmasaydi yukaridaki ayetlerde zikredilen hayy, 
alim gibi isimlerin ona nisbeti, hakikat manasinda olmayip sadece 
bir $eref adi (lakab) ve alemden ibaret kalirdi 15 , bu ise caiz degildir. 

Soru: Eger bu sifat-i maaniyi Allah'in zati uzerine zaid olarak 
isbat edersek birden fazla kadimin mevcudiyetini kabul etmi? olu- 
ruz, bu ise tevhid prensibine aykiri dii$mez mi? 

Cevap: Hayy, alim gibi turemi? isimlerin hakikat yoluyla bir 
zata nisbet edili?i, bu isimlerin koklerini te?kil eden hayat, ilim gibi 
manalarin da aym zatta bulunmasini gerektirdigini isbat ettigimize 
gore bu nevi’ maam sifatlarinm —mu?taklariyla mevsuf olan— Allah 
taalanin zatinda mevcud oldugunu soylememiz gerekir. «Birden faz¬ 
la kad?m» iddiasina gelince, boyle bir netice, ancak mana sifatlari- 
nm zat-i ilahiyyeden ayri olmasi halinde hasil olur, halbuki biz zat 


9. el-Mii'min. 40/65. 

10. et-Tahrim, 66/2. 

11. el-MOide, 5/120. 

12. e$-$Qr<S, 42/11. 

13. el-Ha?r, 59/24. 

14. Bu nevi' ayetler icin bk. J. La Beaume.. Tafsilii ayuti'l-Kur’ani'l-hakim 
(Arapcaya ceviren: M. F. Abdiilbakiy), «Allah: Sifatu zatih ve sifatu ef'alih® bo- 
lumQ. 

15. Bilindigl uzere alemler (ozel isimler), mesela §ahislarin oz admi te$kil 
ederken. ta?idiklari lugat manayi o §ahtsta isbat etmi? sayilmazlar. $ahtslara 
ikincl isim olarak veriien lakablarda kelimenin lugat manasi gozoniinde bulun- 
durulur ise de ovgu maksadiyla kullamlan lakablarda kelimenin ifade ettidji lugat 
mOndsi §ahsa tamamiyle nisbet edilmi? olmaz. Buna gore Kur’an ayetlerinde Al¬ 
lah taala icin zikredilen hayy, alim gibi isimlerin kok manalari olan hayat... ve 
ilmf ona nisbet etmezsek hayy ve benzeri isimler Allah'a — manalari maksud ol- 
madan — sadece birer alem veya $eref Ifikabi olarak nisbet edilmi? olacaktirki 
bu. cOiz defiildir. 
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ve sifat ayriligini kabul etmiyoruz. Binaenaleyh kim kabul ediyorsa 
izahim da o yapsin. 

Bununla beraber. uzerimize vazife olmadigi halde, yine de soz 
konusu noktayi beyan sadedinde deriz ki: Yuce Allah'm sifatlari ne 
Mu'tezilenin zannettigi gibi zatinin aynt, ne de Kerramiyyenin kabul 
ettigi gibi zatinin gayridir. Bil'akis diyecegiz ki onun sifatlarindan 
her biri zatinin ne kendisidir, ne de ondan ayridir. Yine her bir sifa- 
tin dige: bir sifatla durumu bunun gibidir, yani sifatlar ne birbirinin 
aymdir, ne de birbirinden ayrilirlar. Cunku iki $eyin birbirinden ayri 
ve ba$ka (gayr) olmasj demek birinin yoklugu halinde digerinin 
varligi du$unulebilen iki mevcOd olmalari demektir. Bu ise ne Allah 
taalamn sifatlari ile zati hakkinda, ne de bir sifati ile diger bir si- 
fati hususunda du^jnulemez. O halde bunlar birbirinden ayri (mu- 
tegayir) $eyler olamaz; tipki 1/10 orantisinda 1 ile 10 sayisi gibi. 
Halbuki hadis sifatlarin durumu boyle degildir. Bu sebeple bu nevi’ 
sifatlar olmaksizin da zatin varligi du?unulebilir ve Doylece hadis si¬ 
fatlar zattan ayri (zatin gayri) olabilir. 

Ehl-i sunnete gore Allah taalamn, ayrintilarim bilemiyecegimiz 
bazi sifatlari olabilir; Mu'tezile buna muhaliftir. Onun isimleri lc hak¬ 
kinda da aym $eyi soyliyebiliriz. Cunku Rasul-i ekrem efendimiz $oy- 
le buyurmu$tur: ticinizden Allah'i en iyi bilen ve ondan en cok kor- 
kan benim» 1T . Yine Peygamber (s.a.) efendimiz $oyle buyurmu$lar- 
dir: «(Allahim!) Sana ait olan her isimle senden dilerim; o isim ki 
onunla kendini adlandirdin veya Kitabinda indirdin, yahut yaratik- 
larindan birine ogrettin, yahut da yalmz senin katinda bulunan gayb 
ilminde onu zatina tahsis ett.in» ,s . Bununla beraber icmalen de olsa 
Cenabi Hakkin, kemal sifatlariyla vasiflanmi? oldugunu bildigimize 
gore onu geregi vechile tammi? sayiliriz. 

cAllah’in sifatlari zatina hulul etti (zati ile birle$ti)», veya «zati 
sifatlarina mahal (hulul edecek yer) te$kil eder» demek dogru de¬ 
gildir. Cunku hululde intikal vardir, halbuki Allah'in sifatlarinda in 
tikal olamaz. Gerci hulul ifadesinin mecaz yoluylci yaratilmi$larin 


16. Allah taQld hakkindo sifot siygastyla varid olan hayy, alim gibi kelime- 
lore «esma-i husnas, bunlarm di$inda masdar $eklinde veya fiil tarzinda vflrid 
olan veyo du$unulen ketimelere de «sifat-i ilahiyye »denilmi§tlr (bk. BeyhakT, el- 
Esma' ve’s-sifat. s. 110-111). 

17. bk. Buhari, 1/10, el-imfin/13. 

18. Ahmed b. Hanbel. el-Musned, 1/391 (Abdullah b. Mes'ud’dan); ibni Ke- 
sir Tefsiri, el-A'rdf 180. ayet; Gazzali. el-Maksadu’l-Esna. s. 122. NevevT, 
el-Ezkar, s. 113. 
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sifatlari hakkinda kullanilmasina cevaz verilmi?tir, fakat Allah taala 
hakkinda istimali caiz degildir. Ancak $6yle soylenir: Sifatlari ka- 
dlmdir ve zati ile kaimdir. E?'ariler de tsifatlari zati ile mevcud- 
dur», tarzinda bir ifade kullamrlar. 

fOnun sifatinrj kenriisiyle beraberdir, ona yakindir, biti?iktir ve- 
ya ondadir* tarzinda bir ifade de kullamlamaz. Bazi alimlerimiz (Al¬ 
lah onlardan razl olsun) «ilim ile bilicidirs $eklindeki bir ifadeden bi¬ 
le kacinmi?lardir. Bunun sebebi «ilm»in Allah taala igin biralet (bil- 
gi edinme vasitasi) telakki edilemiyecegidir. Onlar buna mukabil 
$oyle demi?lerdir: O, alimdir, onun ilmi vardir ve bunlarla ezelde va- 
siflanmi?tir». 

Do^ru yoldan ayrilmamak ancak Allah'in lutfu sayesinde miim- 
kundur. 
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V 


Isim ve Musemma” 


Ehl-i sunnet (Allah zaferlerini daim kilsin) $oyle aedi : «lsim ve 
musemma aym $eydir». Cehmiyye, Mu’tezile ve kerramiyye «isim 
ile musemma ayri ayri §eylerdir» dediler. E$’ariyyeden bazilari ise 
«isim, tesmiyeden (bir ?eyin adim soylemekten) de, musemmadan 
(ismi ta$iyan varliktan) da ayri bir §eydir» demi$tir. Bazilari da, isim 
iice ayrilir, demi$tir: birincisi musemmdnin aym, ikincisi musemma- 
nin gayri, ucuncusii de onun ne aym ne de gayridir. Kelamcilar, 
tesmiyenin musemmadan ayri bir §ey oldugu noktasinda ise ittifak 
etmi$lerdir, cunku tesmiye ancak ismi soyliyen kimse Ile kaaim olan 
bir §eydir 20 . 


19. Bu bahis. bir onceki bahiste incelenen «Allah’in sifatlari# konusunun 
devamidir. Orada da ifade edildigi gibi Allah taalanin sifatlari veya isimleri (sifat 
ve isim terimleri icin 16. dipnotuna bakimz) icin bazilari <tkddim», bazilari da 
*hadis» Jemi$tir. Halbuki Allah'in zatirun kadim oldugunda ihtildr yoktur. 0 halde 
Allah'in zati (musemmfl) ile isimleri arasindaki munasebeti incelemek icabetmi$- 
tir. 

isim: Bir rnanamn kar$iligina konulan ve buttin' kelime ce$itlerini icine olan 
myfred lafiz; Ahmed, cigek, dag kelimeleri gibi. 

Musemma: ismin, kar$iligina konuldugu mtind: Ahmed'in $chsi, cicegin ken- 
disi, dagin kendlsi. 

Tesmiye: Bir mdndnin kar$iligina gnu anlatacok bir isim koymak, ad koymak. 
Bir $eyin adini soylemek. 

20. cBazilan, isimler tic nevi’dir, dediler: birincisi mtisemmdnm aym olan- 
dir. «?ey, zat, mevctid* isimleri gibi. ikincisi musemmdnin ne aym, ne de gayri¬ 
dir, Allah’a ait *dlim» ve «kaadir» isimleri gibi. llcntictisti musemmdnin gayri 
alandir, «hdlik. rdziks gibi. ... Bu konudakl gorti? ayrihgimn neticesi Allah; tadld- 
nm isimlerinin kadim mi, yoksa hddis mi oldugu noktasina rdci’dir. ismin mti- 
semmddan ayri oldugunu kabul eden, esmti-i ildhiyyenin hadis oldugunu iddia 
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Bu bahiste isabetli olan, Ehl-i sunnet olarak bizim ileriye surdu- 
giimiiz goru$tur. Qiinku «Allah!» diyen bir kimse hakkinda «Allah’i 
andi* demek mumkun olabilecegi gibi «Allah’m adini andi» demek 
de mumkundur. $ayet isim (Allah lafzi) ile miisemma (Allah'in zati) 
aym olmasaydi her iki hukmu de vermek dogru olmazdi. Bu gercege 
Cenab) Hakkin $u sozu de i?aret etmektedir: «Rabbinin o yuce adini 
tesbih et* 21 . Halbuki biz ruku’da «Yuce Rabbimi tesbih ederim* de- 
mekteyiz. Nitekim Arap dilini kullananlar bu istimalde anla?mi?, 
hatta ?airleri $oyle demi?tir: 

Nihayet bir yila kadar... Sonra selamet ismi sizin hakkimz, 

Tam bir yil motem tutan, kinanmaktan kurtulur 22 . 

Burada asil mana: «sonra selamet sizin hakkimz...» tarzinda- 
dir. 

Bir delil daha getirelim: Zevcesinin adi Zeyneb olan bir erkek, 
«Zeyneb bo$tur» dedigi zaman, bo?ama kadinin ismine degil ken- 


eder. Ismi uc nev’a ayiranlar ise 'H6hi isimlerin bir kismi hadis. bir kismi da 
kadimdir, der. cisim ile musemma aymdir* diyenler ise yiice isimlerin mutlak ola¬ 
rak kadim olduguna hukmederler. Bu bahis sifat meselesinin bir dalidir. $unu 
da belirtelim ki buradaki ihtilafm ipyuzunu anliyabilmek icin bir on-izaha ihtiyac 
vardir. Derlz ki. bu meselede bahis konusu edilen dort lafiz vardir: Tesmiye, mu¬ 
semma. isim ve musemmi. imdi, bir kimse «AHah!» deyince, bu. ancak musemmi 
(Allah Ismini soyllyen) lie kaaim olan bir tesmiye olur; i?te bu tesmiye ittifakla 
isim ve musemmddan ayri bir §eydir; tesmiye isim zikretmek demektir. Buradaki 
ihtllflf ?undan lleri gelmektedir ki acaba «Allah» ismini anmak bizzat Allah’i an- 
mak mtdir, yoksa onun gayrim anmak midir? Ismi musemmamn gayri kabul 
edenler Iddia ederler ki «Allah!» diyen bir kimse bizzat Allah’i degil onun gayrim 
anmi$tir, cunku o, Allah'in ismini anmi$ttr, onun ismi ise zatindan ayri bir $ey- 
din (el-KifOye, varak 18a). 

21. el-Vflkia, 59/96. Sahih olarak rivayet edildigine gore bu ayet-i kerime 
nazil olunca Peygamber (s.a.) efendimiz cBunu rukuunuzda soyleyin* buyurmu?- 
tur (EbO DQvQd, 1/200-201, es-Salat/146-147). A vet-1 kerimede Rabbin odini tes¬ 
bih ile emredildigi halde ruku'da sadece Robb tesbih edilmektedir. Aslinda tes¬ 
bih sadece Allah’in zatina mahsustur. O halde onun zati ile ismi birbirinden ayri 
degil aymdir. 

22. Bu beyt $6ir Lebid b. Rebia’ya aittir. iki kizma hitabederek diyor ki: Be- 
nim diumume bir yil kadar motem tutmalismiz, ondan sonra mdtemden emin ol- 
mak artrk hakkmizdir... (bk. $erhu Divam Lebid b. Rebia el-Amiri, s. c.id\. Ru 
beyitte selOmet ismi zikredilmekte ve selametin kendisi kasdedilmektedir. 
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disine vaki' olur 2 *. $u kadar var ki bazan isim zikrediiir de onurila 
tesmiye kasdolunur. $uphe yok ki isim, tesmiye manasina kullam- 
linca musemmanm gayri olur. Mesela hangi isimle cagrildigim sor- 
mak kasdiyla sana : «ismin nedir?» diye sorulur, sen de : «Muham- 
med!» dersin. Goriildugu iizere burada, akilli olmayanlara mahsus 
olan «Ma» (ne?) kelimesi kullamlmi$tir. Halbuki (akilli varliklara 
mahsus olan) «Men» (kirn?) kelimesi kullamlarak: «Muhammed kim- 
dir?» diye sorulsa, $ahsina nisbet ederek «ben!» diye cevap verir- 
sin de «Muhammed benim ismimdir» demezsin. Bu da bizim goru- 
^umuzun dogrulugunu gostermektedir. 


23. «E§er denilirse; Peygamber efendimizden «Allah taaidnin doksan dokuz 
femi vardir, kim onlarin hakkim eda ederse cennete girer» maalinde Dir hadis 
rivayet edilmi^tir; $ayet isim ile musemma ayni olsaydi Allah'in zati da doksan 
dokuz olurdu? Deriz ki, bazan isim zikrediiir, fakat onunla tesmiye kasdolunur, 
tesmiye ise ismi soyliyene ba§li bir hadise olup bil'icmd' musemmanm gayridir. 
Binaenaleyh buradaki sayi, cokluk ve sonradan olu$ gercekte isme dedjil tesmi- 
yeye aittirs (el-Klfaye, varak 18b). 
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VI 


Allah'in Dengi ve Benzeri Olmadigi 

Buraya kadar —Muattilayi red icin— Allah toiilanin kemal si- 
fatlarini isbat ettik. $imdi de Mu?ebbiheyi red maksadiyla Allah'in 
dengi ve benzeri olamiyacagiiii izah etmeliyiz. Ta- ki isabetli goru§ 
ve dosdogru yol ortaya ciksrn. Zira her ?eyin if rat ve tefrtti yeril- 
mi§tir, «i§lerin en hayirlisi mu’tedil olanlaridir» 24 . 

Allah taalamn dengi ve benzeri olmaktan munezzeh oldugu ve 
kemal sifatlariyla muttasif bulundugunun isbati §u mealdeki ayet-i 
kerime iledir: «Ona benziyecek hie bir ?ey yoktur; o, semi' ve ba~ 
sirdir» 25 . Bu ayette Cenabi Hak, «Ona benziyecek hie bir $ey yok- 
tur» ciimlesiyle te?bihi nefyetmi§, «0, semi, ve basirdir» ciimlesiyle 
de sifatlarinm varligrm isbat etmi§tir. 

Bu konuda gorii? beyan edenler (Halik ile mahluk arasinda) 
benzerligin ne ile vuku' bulabilecegi hususunda ihtilaf etmi$lerdir. 
islam filozoflari, Batiniyye ve Cehm b. Safvan 26 , «herhangi bir vasifla 
mii^tereken vasiflanmak veya aym isimle tesmiye edilmi§ olmak 
benzerligin sabit olmasi icin kafidir» dediler. Oyle ki bunlar —Allah 
Me yaratiklari arasinda benzerlige meydan vermemek icin — Allah 
taalayi «mevcud, ?ey, hayy. alim, kaadir» kelimeleriyle isimlendir- 
meyi bile caiz g6rmemi$lerdir. 

Bu gorii? yanli$tir. Zira boyle umumi bir vasifla benzerlik hasil 
olsaydi lisan mutehassislarinin e?yayi taksime tabi' tutarak bazila- 


24. Bu hadis icin bk. el-Ma kaasidu’l-hasene, hadis nu. 455, 

25. e$-$ura, 24/11. 

26. Cehm b. Safvan, Ebu Muhriz. Cehmiyye firkasinrn reisi olup 128 h./745 
m. tarihinde vefat etmi$tir. (el-A’Iam, 2/138). 
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rina «zid», bir kismina «hildf». digerine «cins», bir ba?kasina da 
«misl» demezlerdi. Aksine varliklarin hepsi birbirinin benzeri olur; 
acz kudretin, sukun hareketin... ve bal zehrin dengi sayilirdi. Bu 
ise akilli kimselerin muhal gorecegi bir $eydir. 

Mu'tezile de ?oyle dedi: Bir $eyin ta$idigi en hususi vasfin hem 
halika, hem de mahluka nisbet edilmesiyle benzerlik meydana ge- 
lir. $oyle ki biz insanlara mahsus olan «ilim» uc vasif ta?ir: mevcud, 
araz ve ilim. Bunlardan «var olu$» bu «ilm»in en umuumi vasfi. «araz 
olu$» vasat vasfi, «iIim olu$u» ise en hususi vasfidir. O halde bir 
ilmin diger bir ilme benzeyi$i (mesela Allah'a nisbet edilecek ilmin 
yaratiklarin ilmine benzeyi?i) onun mevcud veya araz olu?undan 
degil (en hususi vasfi olan) ilim olu$undandir. 

Bu sebeple Mu'tezile Halik ile mahluk arasinda benzerlige mey- 
dan vermemek gayesiyle Allah taalayi «ilim» ile vasiflandirmaktan 
kacinmi?tir. 

Bu gorii? te yanli$tir. Qiinku bir insanin on batman agirligin- 
daki yiikii kendisiyle ta^idigi kudret, diger bir insanin yiiz batman agirli- 
gindaki yukii ta?iyabildigi kudretle en hususi vasiflarinda bile mii^te- 
rek oldugu halde ona benzemez. 

Bize gore, benzerlik ancak biitiin vasiflarda i?tirak vaki' olmak- 
la te$ekkul eder. Oyle ki iki $ey (diger vasiflarda mii?terek olmak- 
la beraber) tek vasifta bile i$tiraki sagliyamazsa benzerlik hasil 
olmaz. Bunun misali ?udur: Biz insanlara mahsus «ilim»: vardir, 
arazdir, sifattir, ilimdir, sonradan yaratilmistir, varligi caiz olan (var- 
ligi da yoklugu da musavi olan)dir, zamanin her an: icinde yenile- 
nendir. $ayet «iImi» Allah taalaya sifat olarak nisbet edersek, bu 
defa o. ilimdir, mevcuddur, sifattir, kadimdir, vaHigi zaruridir, ezel- 
den ebede devam edicidir; i$te bu ilim hie bir suretle yaratiklarin 
ilmine benzemez. 

Biz (Maturidilere) gore iki ?eyin benzer olmasimn olgiisu biri 
icin caiz olan vasiflarin digeri icin de caiz olmasidir. (E^'arilerce) 
denildi ki: benzerlerin olciisu, birbirlerinin yerini tutabilmeleridir. 
§iiphe yok ki bu hal Allah taaldnm sifatlari ile mahlukatin sifatlari 
arasinda mevcud degildir, o halde bu iki gurup sifat birbirinin ben¬ 
zeri olamaz. 

isabetli gorii?e ula$tiran yuce Allah’tir. 
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Kelam Sifatinin Ezeli Olusu 

t 


Ehl-i hak ?oyle dedi: $iiphe yok ki Allah taala ezeli ve ;-bedi- 
dir, tek bir kelam ile konu?ucudur. Bu kelam onun zati ile kaaim 
olup ondan ne ayri bulunur, ne de zail olur. Allah'in kelam sifati 
harflerden ve seslerden mute$ekkil olmadigi gibi onun parcalara ve 
kisimlara ayrilmasi da miimkiin degildir. 

Mu’tezile alimlerinin cogunlugu, yiice Allah'in ezelde konu$ucu 
(rniitekellim) olmadigim, nihayet kendisi icin bir kelam yaratip onun- 
la konu$tugunu, binaenaleyh onun kelamimn hadis oldugunu ve zati 
ile kaaim bulunmadigim iddia etmi^tir. Ancak bu alimler de kendi ara- 
larinda ihtilaf etmi?, bir kismi «Allah’in kelami harfler ve sesler cinsin- 
dedir, Cenabi Hak bu harf ve sesleri, okunacak mahalde (mesela Ceb- 
rail'in agzinda) yaratmak suretiyle rniitekellim olur» derken diger bir 
kismi, «0’nun kelami harfler ve $ekillerden miite?ekkildir, binaenaleyh 
bu harfleri Levh-i mahfuzda yaratmak suretiyle mutekillim olur» gbrii- 
nij^unu benimsemi$tir. 

Bazi alimler de «Yiice Allah’i kelam sifatina (kalbimizle) inamr, 
(dilimizle) ikrar ederiz; fakat onun hadis mi kadim mi. (ba$ka bir 
deyi$le) mahluk mu gayr-i mahluk mu oldugu hususunda gorii? be- 
yan etmeyiz...» demi^tir. 

Bu meselede Ehl-i siinnet olarak delilimiz §udur ki hayy sifati 
ile mevsuf olan Allah, eger kelam sifati ile mevsuf olmasaydi bunun 
ziddmi te^kil eden dilsizlik, siikut veya cocukluk... vasiflarindan bi- 
riyle tavsif edilmi? olacakti. Halbuki biitiin bunlar eksiklik ve acz 
ifade eden $eylerdir, Cenabi Hak bunlardan pek yiice ve miinezzeh- 
tir. 




$u da var ki Allah taala ezelde kelamdan mustagni olup da son- 
ra kelamla vasiflanmi? olsaydi durumunda bir degi?iklik meydana 
gelirdi; degi?iklikse yaratilmi?lik belirtilerindendir. 

Son olarak ?unu da belirtelim ki Allah'in sifatlarindan olan ke- 
lam eger sonradan meydana gelmi? (hadis Jolsaydi, bu kelam: 

a} Ya Kerrdmiyyenin ileriye siirdugu gibi onun zatinda meyda¬ 
na gelmi? olacakti ki bu suretle onun zati hadislere mahal te?kil 
ederdi (bu ise batildir); 

b) Ya hie bir mahalde olmiyarak meydana gelmi? olacakti ki 
bu hem muhaldir, hem de boyle bir ?eyi ileriye suren yoktur; zaten 
boyle bir «kelam» herhangi bir mahalde bulunmayinca bir zatin 
onunla vasiflanmi? olmasim diger bir zatin vasiflanmi? olmasina 
tercih edecek bir sebep de meveud olmaz; 

c) Yahut da Allah'in zatindan ba$ka bir mahalde meydana gel- 
mi? olacakti, bu takdirde de boyle bir kelamin mevsufunu onu ya- 
ratan Allah degil de bulundugu mahal te?kil ederdi; nitekim cisim- 
lerde bulunan siyahlik, hareket gibi sifatlarda da durum aymdir (ya- 
ni bunlarin da yaraticisi Allah taaladir, fakat bu sifatlar onun zatin¬ 
da degil de cisimlerde bulundugundan cisimlerin sifatlari olmu?tur, 
onlari yaratan Allah'in sifatlari degil). 

(Kelam-i nefsi:) 

Imdi, «kelam»in mahiyeti zat ile kaaim olan ve harfler ile sesler 
tarafindan ifade edilen bir manadan ibarettir. Nitekim ?air ?oyle 
demi?tir: 

Asil soz kalbde olandir, bil, 

Kalbe bir kilavuz kilinmi? dil 37 . 

Bu sebeplerdir ki dil miitehassislari, ba?ka $eye degil, sadece 
mana ifade eden (yani kalbdeki manaya delalet eden) ibarelere ke- 
lam demi?tir. Kur'an-i Kerim de kelam-i nefsiyi acikcc zikretmi?tir. 
Nitekim yiice kudret sahibi Allah ?oyle buyurur: «... kendi nefisle- 


27. Bu beyt E?’ariyye ve Matiiridiyye kitaplarinrn cadjunda $air Ahtal’a nis- 
bet edilmi?tir. Fakat bazilarl bunu reddetmi? ve «Beytin Ahtal'a nisbet edili?i 
yersizdir, divamnda boyle bir §ey yoktur» demi$tir. Bazilari da metindeki «el-ke- 
ldm» kelimesi yerine, $airin, «el-beyan» kelimesini kullandtdjim ileri siirmu§tur 
(?erhu'l-lhyd\ 2/146}. 
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rinde derler...»= 3 . Bazan da insan kar$isindakine «Bende seninle 
konu§ulacak bir soz vardir, onu sana nakletmek istiyorum» der (ki 
bu da kelam-i nefsi icin bir ornektir). $unu hemen belirtelim ki bu 
nevi' lafizlara kelam. denilmesi bunlarin (kalbdeki) kelama kilavuz- 
luk etmeleri sebebiyledir. Vine aym sebebe bagli olarak biitun mus- 
liimanlar mushafin icindeki lafizlara «Allah keldmi» adini vermekte 
ittifak ettikleri gibl Kur’dn okuyanm okudugu ?eye de «Keldmullah» 
demi?lerdir. 

Kelam sifati mevzuunda ihtiidf halinde buiundugumuz kar^i gu- 
rupla ittifak ettigimiz bir nokta varsa, o da Allah keldmimn tek bir 
manO oldugu ve onun tek bir hakikatinin mevcud bulundugudur. 
Kagit uzerine yazilmi§ $ekiller (harfler), mahiyetleri itibariyle han- 
ceredeki sesler(in)den ayri ?eylerdir. Eger yazi ile gosterilmi? harf¬ 
ler hakikaten kelam olsaydi onlarin hancerede te?ekkul eden sesle- 
ri gercek kelam olamazdi, bunun aksi de aymdir. Bununla beraber 
gerek kdgit uzerindeki harflere, gerek hancereye yerle?en seslere 
kelam denilmi$tir. Bu iki ?ey arasindaki munasebet ise sadece her 
birinin manaya delalet etmi$ olmasindan ibarettir, zira (bir ibdrenin) 
yazilmi? olam ile (aym ibarenin) okunmu? olam aym mOnayi goste- 
rir. O halde anla§ilmi§ oluyor ki harfler ile seslerin her birine, ke- 
Idma (kalbdeki manaya) delalet etmesi sebebiyle kelam denilmi$tir. 
Selef-i salihinden (Allah onlardan razf olsun) naklolunan $u soziin 
mOnOsi da bundan ba?ka bir ?ey degildir: «Muhakak ki Allah taa- 
lamn keldmi mushaflarimizda yazilmi?, dillerlmizle okunmu? ve zl- 
hinlerimizde (kalblerimizde) ezberlenmi$tir, fakat bunlarin hie birine 
bizzat girmi? (hulul etmi?) degildir;» nitekim «ate$» de dil ile amlir, 
kagit uzerine yazilir, fakat bunlara hulul edip yakmaz. 

Kur'an Idfzina gelince, bu kelime bazan «okunan $eye», bazan 
«okumaya», bazan da «yazilana» isim olur. Bindenaleyh «Kur'0n» 
lafzi, okunana delalet edecek bir karine (yakla§ik ifade) ile kulla- 
mldigi zaman kadim ve gayr-i mahluk olur; «Kur'0n Allah tadldmn 
kelami olup gdyr-i mahluktur» sozumuzde oldugu gibi. Eger bu 10- 
frz; «Kur*drrm yarrsrnr, iicte birini veya dortte blrini okudum» cum- 
lesinde oldugu $ekilde okumaya delalet eden bir kaVine ile zikredilir 
veya «Abdestsiz ve ciinub olan kimseye Kur’ana dokunmak haram- 
dir» cumlesinde goriildiigii uzere yazilam andiran bir ifade ile kul- 
lamlirsa, kendisinden maksad Allah tadldmn kelamina delalet et- 
mi$ olmaktir, bu takdirde hadis ve mahluk olur. 


28. el-Mucddile, 58/8. 
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Hanbelilerin «Kur’an harfleri gayr-i mahluktur» tarzindaki iddia- 
si yukarida soylediklerimize aykiridir. Ne var ki bu iddia yanli?tir. 
Ounkii parcalara ve kisimlara ayrilabilen bir §eyin hadis ve mahluk 
olmasi zaruridir. 

Allah kelamimn hadis mi, kadim mi, mahluk mu, gayr-i mahluk 
mu oldugu hususunda hukum veremeyip duraklayanlarin goru$u de 
isabetli degildir. Ciinku duraklama, ihtimallerin hie birine agirlik 
veremiyen bir tereddudu (?ek) gerektirir. Oysa ki itikadi farz olan 
hususlarda tereddut gostermek inkara musavidir. Boylesi «Allah 
taalamn var olduguna inamyorum, fakat insanlarin ihtilaf etmesi 
sebebiyle, onun bir mi, iki mi, yoksa uc mu oldugu hususunda hu- 
kum veremiyorurrr» diyen bir kimseye benzer. 

Soru: icinde bir cok emir ve nehiy bulunan Allah, kelami kadim 
olsaydi emir ve yosaga muhataB olacak kimse henuz yokken ezel- 
deki bu emir ve nehiy nasil ma'kul olabilirdi? 

Cevap: $ u anda cagimizin insanlarina, kendilerinin henuz mev- 
cud olmadigi Peygamber efendimiz (s.a.) devrinde zuhur eden bir 
sozle tKur’an ve hadis ile) hitabetmek size gore nasil dogru olabi- 
liyorsa... Bu noktada sizin vereceginiz cevap her ne ise bizim de 
sorunuza kar§i verecegimiz cevap odur. 

$u kadarim belirtelim ki henuz meveud olmami? (dogmami?) 
bir kimseye §u anda ifasi gerekli olmak uzere emir vermek dogru 
olmaz ama var olacagi zamana bagli olarak emir vermek caizdir. 

Soru: Cenabi Hakkin «Biz Nuh'u kavmine gonderdik» 29 buyurdu- 
gunu biliyoruz. Peki gerek Nuh aleyhisselam, gerek onun kavmi he¬ 
nuz meveud degilken. Allah taalamn, mazi siygasiyle Nuh peygam- 
berin, kavmine gonderildigini ezelde haber vermesi nasil dogru 
olur? 

Cevap: Yiice Allah'in haber veri§i aslinda mazi ve mustakbel 
nevi’lerine ayrilmaz. O halde soz konusu edilen meselede ?oyle dj- 
yecegiz: Hz. Nuh'un gonderili$ini zamandan mustagni olarak ((ha¬ 
ber verme» ezelde Allah taalamn zati ile kaaimdi; bu «haber verme» 
ezelden ebede devam dicidir. Buna gore, Nuh (a.s.) gonderilme- 
den once bu haber vermeye delalet ederi siyga «biz Nuh’u gonde- 
recegiz» tarzinda, gonderildikten sonra da «biz Nuh’u gonderdik» 
?eklinde olur. Bu durumda degi$iklik «haber verme»de degil, haber 
verilendedir. Bu izah Allah taalamn ilmi hakkinda da soyliyebilece- 
gimiz $eylere benzer : Nuh’un miirsel (kavmine peygamber olarak 

29. NOh, 71/1. 
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gonderilmi?) olduguna dair bir ilim ezelde onun zati ile kaaimdi; 
onun ilmi ise ezelden ebede devam edicidir; Nuh var olmadan on¬ 
ce yiice Allah onun var olacagmi ve peygamber olarak gonderilece- 
gini biliyordu, (zamam gelip) var olduktan sonra da var oldugunu 
ve peygamber kilindigmi bildi; dikkat edilirse burada degi?iklik bi¬ 
linen $eydedir (ma'lumda), yoksa ilimde degil; yukarida zikri gecen 
mesele de bunun gibidir. 

(Kelam-i nefsi i^itilebilir mi?) : 

Son olarak $unu belirtelim ki Ehl-i sunnet, Allah kelaminm isi- 
tilip i$itilemiyecegi hususunda ihtilaf etmi$lerdir. Es’ari’nin 30 terci- 
hine gore var olan her ?eyin nasil ki gorulmesi mumkijnse i?itilme- 
si de mumkundur. ibn FGrek 1 «Kur’an okuyan bir kimsenin oku- 
yu$u sirasmda i$itilen iki $ey vardir: okuyanm sesi ve Allah taala- 
mn kelami» demi$tir. Bakillam 32 de ?oyle demi$: «$am yuce olan 
Allah’in kelami tabii olarak i$itilemez, fakat tabiatustu bir hadise 
olarak Cenabi Hak kullarindan istedigi kimselere kelammi i$ittire- 
bilir». Zikri gegen bu alimlere gore Musa aleyhisselam Allah taala- 
nin kelammi ses ve hart vasitasi olmaksizin (dogrudan) i$itmi$tir 33 . 

EbG ishak el-Esferayini 34 ile onun gorij?unde olanlar ?am yuce 
Allah taalamn kelaminm asla i$itilemiyecegini soylemi$lerdir. Hida- 
yet rehberi ve Ehl-i sunnetin reisi Ebu MansGr’un 33 tercihi de bu- 
dur (Allah yuzakligim artirsm). Buna gore Cenabi Hak «... ta ki Ai- 
lah'in kelammi i$itsin» s8 mealindeki ayet-i kerimesiyle «... ta ki Al- 

30. All b. ismail b. ishak. Ebu'l-Hasen el-E$'ari; E^’ariyye mezhebinin ku- 
rucusu; eserlerinin (300)e ula$tigi rivayet edilir. 324 h./936 m. tarihlerinde vefat 
etmi^tir (el-A’Idm, 5/69). 

31. Muhammed b, el-Hasen b. Furek el-Ensari; Ebu Bekr el-Esbahani; usul 
ve keidm alimi, $afii fukahasindan ve E$'ari mezhebinin ileri gelenlerinden; eser- 
leri vardir. 406 h./1015 m, tarihinde vefat etmi$tir. (el-A'Iam, 6/313). 

32. Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca’fer, Ebu Bekr el-Bakilla- 
ni; kadilik yapmi$tir, kelam bilginlerinin ileri gelenlerinden ve E$’ari mezhebini 
en cok inki$af ettirenlerden; bir cok eseri vardir; 403 h./1013 m. tarihinde vefat 
etrni^tir (el-A'Iam, 7/46). 

33. Cenabi Hakkm «AI!ah Musa'ya apacik soyledi» (en-Nisa’, 4/164) mea- 
lindeki ayet-i kerimesine i$aret ediyor. 

34. ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim b. Mihran. Ebu ishak el-Esferayini; 
fikih ve usul alimi, E$’ari; Mu'tezile ile munazaralari vardir; 418 h/1C27 m. tari¬ 
hinde vefat etmi$tir (el-A'Iam, 1/59). 

35. Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Ebu Mansur el-Maturiai. kelam 
alimleri imamlarindan, Maturidiyye mezhebinin kurucusu; kelam, tefsir ve diger 
sahalarda eserleri vardir; 333 h./944 m. tarihinde vefat etmi$tir. (el-A’Idm, 7/242). 

36. et-Tevbe. 9/6. 
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lah'in kelamina delalet eden $eyi i?itsln» manasim kasdetmi$tir. 
Nasil ki «Filamn ilmine delalet eden $eyi i$ittim» manasina «Onun 
ilmini i$ittim» denilir ve yine «cAllah'in kudretine delalet eden $eye 
bak!» manasina «Allah'in kudretine bak!» ifadesi kullanilirsa. 

Bu alimlere gore Musa aleyhisselam Allah taalamn kelamina 
delalet eden blr ses i$itmi?tir, $u kadar var ki arada kitab ve melek 
vasitasi olmadigindan Hz. Musa «Kelimullah, — Allah'in kendisiyle 
konu?tugu kimse» diye amlmi$tir. Bu meselenin tafsilati «el-Kifaye» 
de mevcuddur* 7 . 

Hidayet Allah’tandir. 

37. «Sozun hulasasi $udur ki Kur'an’da Musa oleyhisselarrun Allah'in ke- 
lamini (dogrudan) i$ittigine dair bir sarahat yoktur. Ancak Allah'in ona soyledigi, 
onunla konu$tugu vardir. Cenab-i Hak ?oy!e buyurur: «Allah Musa’ya konu$arak 
soyledi» (en-Nisa', 4/164); yine sRabbi ona soyledis (ei-A'raf, 7/143) buyurmu§- 
tur, Sanra Allah taala diger bir ayette kullanyla olan kanu$masmi uc mertebeye 
tahsis etmi$t'ir: aAllah'in insanoglu ile konu$masi ancak vahy ile. yahut perde 
orkasindan veya bir elci gonderip de kendi izniyle diledigini bildirmesiyle miimkun 
olur.» (e$-§urd, 42/51), 

«Yuce Allah bu ayet-i kerimede vahy yolu, perde arkasindan veya peygam- 
ber gondermek suretiyle olaniar mustesna be?erle konu$masini reddetmi$tir. 
$uphe yok ki vahy yoluyla olan konu$mada i$itmek bahis konusu olamaz. Qunkii 
vahy kalbe gizlice bir mana birakmaktan ibarettir; nitekim ?u iki ayette oyledir: 
(MQsa'nin anasina vahyettik* (ei-Kasas, 28/7); sRabbin bal arisina vahyetti» 
(en-Nahl, 16/68). Elci gondermek suretiyle vuku’ bulan konu$mada da bizzat gon- 
derenin (Allah’in) sozii i$itilemez; burada ancak gonderilen elcinin sesi i?itilir, bu 
ise gonderenin sesine bir delaletten ibarettir; o halde kullarin i?ittigi ilaht keia- 
min bizzat kendisi degil, ona delaiet eden lafizdir. Perde arkasindan meydana 
gelen kdnu$maya gelince, burada sesin ve harflerin araciligi zaruridir. Nitekim 
$u ayet-i kerime buna misaldir: «(Musa) o (ate$e) gelince feyizli yerdeki vadinin 
sag kiyisindan, agactan: Yd Musa aiemlerin Rabbi olan Allah benim ben! diye 
nida olundm (el-Kasas, 28/30). Bu meselede perdeden maksad, agacin, Allah 
kelamina delalet eden ses ve harfin varligina mahal te$kil etmesidir. Zira <Allah 
benim bent* tarzindaki bir ifade agacin kendi sozu olamaz. olsa olsa Allah kela- 
mi olur. Ne var ki bu soz agactan i?itilmektedir, o halde gerek agac, gerek bu 
harfler ve sesler yuce Allah’in ikelammi anlamak ipin birer vasitadir; i$itilen ila- 
hl keidmin bizzat kendisi degil. ona delalet eden ?eydir. Buna gore Hz. Musa’- 
nin tahsisan «Kelimullah» diye amlmasi, onun, bu nevi' iidht bir mukalemeye 
nail olmasi bakimindandir. $ayet biri kalkar da buna cvasitasiz konu$ma» di- 
yecek alursa fazla yadirganmaz. O takdirde bunun manasi «kitab ve peygamberin 
araciligi bulunmayan bir konu$ma> demektir, yoksa «ses ve harflerin araciligin- 
dan mustagni* manasina gelmez. Nasil ki duyular aleminde (dunya umurunda) 
«Hiikumdar fMania vasita olmaksizin konu$tu» denilirse. Bununla harf ve ses 
araciliginm ortadan kalktigi kasdedilmez. ancak «Hukumdar o adama mektup 
veya elci gondermemi?, §ifahen onunla konu$mu$» demek istenir. i$te soz ko¬ 
nusu ettigimiz mesele de bunun gibidir» (el-Kifaye, Laleli nushasi, varak 25b — 
26a, A$ir Efendi nushasi. varak 60a). 
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Tekvin ve Miikevveif 


Maturidiyye alimleri (Allah cumlesinden razT olsun), «Allah'm 
butiin sifatlari kadim olup onun zati ile kaaimdir.» dediler. 

E$'ariyye ile Mu’tezile ise $oyle dediler: «iIim ve kudret gibi 
zatT sifatlardan olanlarin hepsi kadim olup yuce Allah'in zati ile ka- 
aimdir; tekvin (bilfiil yaratmak), terzik (rizik vermek), ihya (ya$at- 
mak), imate (oldurmek) ve digerleri gibi fi’li sifatlardan olanldr ise 
hadistir, Allah'm zati ile kaaim degildir» 39 . 


38. «Bilmelisin ki tekvin, halk, tahlik, icad, ihdas ve ihtira’ e$ manali isim- 
ler olup hepsinden «Yok olam yokluktan varlik sahasina gikarmaks tarzinda bir ma- 
na kasdolunur. Bunlarin iginden «tekvin» lafzi, gegmi? alimlerin iscimaline ittiba- 
etmek icin tercih olunur» {Nesefi, el-i'timdd li’M’tikad, varak 25b). 

Mukewen, mahluk (yaratilan, yaratilmi?) demektir. Allah taalamn fi’li si- 
fatlarimn kendisine raei’ oldudju «tekvin», bilindidji iizere, Maturidilere gore mus- 
takil bir sifat kabul edi!mi$, Ailah'in zati ile kaaim ve ezeli oldugunu gostermek 
iCin de subuti sifatiarin yanina konularak bu sifattar sekize gikarilmi$tir. Sifat 
bahsinde bize en yakin olan E$’arilere gore tekvin ilim ve kudret gibi hakiki bir 
sifat olmayip izafi ve itibaridir, diger fi’li sifatlar gibi hadistir, Allah’in zfiti ile 
kaaim dedjildir. Tekvin sifatina veriimek istenen rol «ygratmak»tir; halbuki 
kudret sifatina iradenin inzimami ile aym netice hasil olmakta ve ba^ka bir sifata 
luzum gostermemektedir. 

E$'arilerin bu konudaki mu$killeri $undan doQmaktadir: Tekvin mustakil 
ve ezelt bir sifat kobul edilirse mukewen (mahluk) da ezeli olur; gunku «mahiuk» 
olmadan «halk» i du$unmek mumkun deQildir. Yani tekvin mukevvenin aymdir. 
i$te Maturidiler bu bolumde tekvinin mukevvenin aym degil gayri oldugunu. bi- 
rincisinin kadim, otekinin ise hadis bulundugunu isbat edecekler. 

39. «Allah taalamn zati sifatlari ile fi’li sifatiarim birbirinden tefrik etmek igin 
kullanilacak kesin olgunun tesbiti hususunda Mu’tezile ile, E$'ariyye arasinda ih- 
tilaf vardir. Mu’tezile dedi ki: «Menfi olarak da musbet olarak da kullamlabilen 



Bundan ba$ka, E$'arilerle Mu'tezile, Allah'in zati ile kaaim ol- 
mayan tekvinin, mukevvenin aym mi, gayri mi (yani yaraima fi'li ya- 
ratilanla beraber mi, yoksa ondan ayri mi) oldugu noktasinda ara- 
larinda gorii? ayriligina du$tuler. E$'ari tekvinin mukevvenin aym 
oldugunu, Mu’tezile cogunlugu ise miikevvenden ayri bulundugunu 
kabul ettiler. Ayrica Mu'tezile (miikevvenden ayri olan ve Allah'in 
zati ile de kaaim bulunmayan) tekvinin bulunabilecegi yer (mahal) 
hususunda kendi aralarinda ihtilafa du$tiiler, iclerinden Ebu'l-Hu- 
zey! el-Allaf 10 «Tekvin miikevven ile beraber bulunur» derken ibnu'r 
Ravend?" ile Bi?r b. el-Mu’temir 1 - «Tekvin hie bir mahalde bulun- 
maz» demi?tir. Kerramiyye de «Tekvin hadistir ve Allah’in zati ile 
kaaimdir» iddiasim ileri surmustur. Bu sonunculara gore Allah tadla. 
ezelde, (hadis) 43 bir yaraticilik manasina «halik» olmakla vasiflan- 
dirilabilir; bu onlara gore yaratmaya muktedir olmak demektir. 


sifatlar fi'li sifatlardir; mesela: Filan icin evlad yaratti da filan icin yaratmvdi, 
Zeyd'i riziklcindirdi da Amr'i riziklandirmadi, denilebilecegi gibi. Sadece musbet 
alarak kullamhp nefyin cari olamadigi sifatlar da zati sifatlardir, ilim ve kudret 
gibi. Zira Allah filen $eyi bilmedi, filana muktedir alamadi, denilemez, 
irdde ile kelam sifatianna gelince, bunlarda hem nefiy, hem de isbat car? otur. 
Cenabi Hak «A!lah size kolaylik .diler de gucliik dilemez» (el-Bakara, 2/185); 
«Allah Musa ya apacik soyledi» (en-Nisa, 4/164); Allah kiyamet gununde onlarla 
konu$maz» (el-Bakara. 2/174) buyurmustur. O halde bu ikisi fi'li sifatlardan olup 
hfldistir. 

«E§’ariler ise $oyle demi?tir: Zati sifatlar ile fi’li sifatlar arasindaki fark 
$undan ibarettir: Nefy edildigi takdirde ziddi lazimgelen sifat zati sifatlardandir; 
cunkii sen yuce Allah’tan «hayat»i nefyedecek olursan olum, «kudret»i nefyedersen 
acz lazim gelir; ilim ile cehil de boyledir. Nefyinden ziddinm lazim gelmedigi sifat¬ 
lar da fi'li sifatlari te$kil eder; zira sen ihya, imate, halk veya rizk’t nefy edecek 
olsan bundan bir ziddiyet ve mahzisr dogmaz. Buna gore Allah taaladan «irade» 
sifatini nefyedecek olsan cebir ve izdirar. «kelam»i nefyedecek olsan dilsizlik ve 
siikut lazim gelir (ki Allah hakkinda bunlar muhalrfir.) O halde bu ikisi zati ve 
kadim sifatlardir. 

«Biz Matiiridilere gelince. zati ve fill sif altar in her ikisi de kadim ve Allah'in 
2ati ile kaaim oldugundan boyle bir ayirima luzum yoktur» (el Kifaye, varak 27 ab). 

40. Muhammed b. el-Hiizeyl b. Abdullah b. Mekhu!, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf, 
Mu’tezile imamlarmdan; kitaplari vardir; 235 h./850 m, yiiinda vefat etmi$tir (el-A'- 
lam. 7/355). 

41. Muhammed b. Yahya b. ishak, Ebu'l-Huseyn er-Ravendi veya ibnu'r-Ra- 
vendi; ba$!angicta Mu’tezile imamlarmdan iken sanra irtidad etmi? ve kufr ile 
i$tihar etmi$tir; 298 h./910 m. yiiinda 6lmii$tur (el-A’Iam, 1/252). 

42. Bi$r b. el-Mu’temir, Ebii Sehl el- Bagdadi; fakihtir. Mu’tezil? bir munazara- 
cidir; Mu'tezile mezhebi sahasinda eserleri vardir; 210 h./ 825 m. yillarinda ve¬ 
fat etmi$tir (el-A’Iam, 2/28). 

43. Bu kayid Dr. F. Huleyf ne$rinden alinmi^tir . 
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Dogru olan bizim soyledigimizdir. Cunkii Cenabi Hak «0, Allah’- 
tir, yaratandir» 41 maalindeki ayetinde kendi zatini «yaratici» olmakla 
vasiflandirmi§tir. $uphe yok ki onun zati da ezelidir, kelami da ezelt- 
dir. $ayet tekvin hadis olsaydi yuce Allah ezelde onunla vasiflanmi? 
olamazdi, o takdirde de yukaridaki ayet ya yalan olacak veya mecazf 
bir ifade kabul edilecektir ki Cenabi Hak bunlardan miinezzeh ve yu- 
cedir. Meseleyi biraz daha derinle$tirecek olursak diyecegiz ki «na- 
lik», «halk» kokunden turemi§ bir isimdir, tipki «ilm» kokunden ture- 
yen «alim» gibi. §uphe edilmez ki bir manadan tureyen bir isim ancak 
o mananin kendisinde mevcud oldugu kimseye nisbet edilebilir, tip* 
ki kendisinde «hareket» bulunan bir kimse icin «muteharrik» diye- 
bilecegimiz gibi. 

Kerramiyyenin, yukaridaki ayeti «Yaratmaya muktedir olmak ma- 
nasina bir yaraticilikla ezelde haliktir» tarzinda te’vil etmesi ise isa- 
petslzdir. Qunkii «kudret» kokunden tureyen isim «halik» degll, «kd- 
adir» kelimesidir (binaenaleyh halik'a kaadir manasi vermek demek 
halik sifatmi kabul etmemek demektir). Hem de (bir §eye kaadir olmak 
4 Da$ka, onun faili olmak ba?kadir, mesela) zinaya muktedir olan kimse 
«zani» olmakla vasiflandirilamaz; diger sifatlar da boyledir (adam 61- 
durmeye gucii yetene kaatil, calmaya muktedir olana sank denile- 
miyecegi gibi). $u da var ki, «halik» ovgii ifade eden bir isimdir. Allah 
teala bununla ezelde degil de bil’ahare vasiflanmis olsaydi, bu «halk-,> 
mefhumunun mevcudiyeti yoluyla kendi zatina ezelde sahibolmadigi 
bir medih ziyades: temin etmis olacakti ki bu, muhaldir. 

Matiiridiyye olarak ilerive surdugiimuz goru$un akli deliline gelin- 
ce: 

1. Tekvin §ayet (bizim soyledigimiz gibi kadim degil de) hadis ol- 
saydi; a) Ya Allah taalamn onu yaratmasiyla (tekvfniyle) var olacakti; 
b) Yahut da boyle bir $ey olmaksizin meydana gelmi? olacakti. Eger 
muarizimiz birinci ?ikki benimsiyecek olursa ona deriz ki «AI!ah’in 
bunu (tekvini) yaratmasi kadim midir, yoksa hadis mi?» $ayet «kad?m» 
dersen, i$te bizim de iddia ettigimiz buydu. Eger «hadis» dersen on- 
ceki sualimiz avdet eder ve bu durum zincirleme olarak nihayetsiz de- 
vam eder 45 Muarizimi,z hadis oldugunu iddia ettigi tekvinin Allah'in 


44. el-Ha$r, 59/24. 

45. Yani tekvinin meydana getirili$i,-ki bu meydana getirme i$ine de yine 
tekvin diyoruz - hadis ise ba$ka bir yaraticiya, o da hadis ise diger bir yaratici- 
ya... muhtac olacaktrr. Boylece ya hadisler bir sonraki bir oncesine muhtac 
olmak iizere nihayetsiz devam edecek ki bu. muhal olan bir teselsuidur, "eya 
kadim olan bir tekvinde karar kilacak ki bizim aradigimiz da budur. 
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yaratmasi olmaksizin meydana geldigini soyleyecek olursa kar$ilik 
olarak deriz ki Allah’in yaratmasi olmaksizin bir mahlukun (burada 
tekvinin) meydana gelmesi caiz olunca biitiin hadislerin (yaratilmi$la- 
rin) da yaratilmadan var olmasi caiz olur; bu ise Allah’m yokiuguna 
gotiiriir. 

2. Tekvin eger hadis olsaydi : a) Ya Keramiyyenin ileriye siir- 
diigii gibi Allah tealanm zatinda hadis olacakti ki bu yanli?tir, ciin- 
kii kadim olan Allah’in zatini hadislere sahne kilmakdir; b) yahut ib- 
nu'r-Ravendi ile Bi$r b. el Mu’tem'r'in iddia ettigi iizere hie bir mahal- 
de olmaksizin meydana gelmi? olacakti. Bu da muhaldir. zira bir sifatin 
hie bir mahalde (mevsufta) olmaksizin viicud bulmasi mumkun de- 
gildir. $ayet tekvin hie bir mahalde olmaksizin vucud bulmu? olsay- 
di her hangi bir zatirt (yani Allah'in) onunla vasiflanmasi digerinin 
(Allah’tan ba^kasinin) vasiflanmasina tercih edilemezdi; c) Veya 
tekvin (Allah'tan) ba$ka bir zatta vucud bulacakti; nitekim Ebu'l- 
Huzeyl «Her cismin tekvini (yani yaratili$i, meydana getirili$i) aym 
cismin kendisiyle kaaimdir» demistir. Bu takdirde de her cisim ken- 
di kendisinin yaraticisi ve olu$turucusu olurdu. Bu fikirde de Allah’i 
inkar unsuru vardir. Aslinda bu soz arazlar ioin hie soylenemez, 
cunkii bir $eyin araz sayesinde meveud olmasi mumkun degildir. 

3. Tekvin $ayet (E$’dri’nin ileri siirdugii gibi) mukevvenin aym 
olsaydi veya (Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in iddia ettgi vechile) mukevven- 
le kaaim bulunsaydi mukevvenin var olu$u kendi kendine gercekle- 
?ecek ve meveudiyeti icin ba$kasina muhtae olmiyacakti; bu takdir¬ 
de mukevven kadim olurdu. Halbuki muarizlarimiz yaratiklarin kadim 
olu?u hatasindan korunmak icin tevkine kadim demekten kacini- 
yorlardi, $imdi ise muhal olam irtikabetmekle beraber kacindiklari 
hataya du$mu$ oluyorlar.- 

4 . $u da var ki (mesela) «siyahlik» mukevven (mahluk) oldugu- 
na ve size gore mukevven ile tekvin aym $ey bulunduguna gore si- 
yahligin meveud oldugu her mevsufta (zatta) mutlaka tekvin (ya- 
ratmak) da meveud demektir, cunkii tekrar hatirlatalim ki sizee tek¬ 
vinin bulundugu yerde mukevvenin de bulunmasi zaruridir. O halde 
kendisinde siyahlik bulunan mevsufu «siyahtir» diye vasiflandirdi- 
gin zaman onun yaratici (miikevvin) oldugunu da soylemen gerekir, 
cunkii onda yaratmak (tekvin) vasfi meveuddur. imdi Allah taalayi 
«siyahtin> diye vasiflandiramiyacagina gore - cunkii onda (bir tek¬ 
vin olan) siyahlik meveud degildir - onun yaratici oldugunu da soy- 
liyemiyeceksin, cunkii tekvin onda meveud degildir (sizee tekvinin 
bulunmadigi yerde miikevvin de bulunmaz). Bunu «haber» mefhu- 
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muna benzetebiliriz. «Dogru haber» in kendisinde mevcud oldugu 
zat «muhbir» ve <csadik» olur; bu haberin kendisinde mevcud olma- 
digi zat ise ne muhbir, ne de sadik olur, cunku bu iki ?ey : haber ve 
sidk (marizlarimizin anlayi?ina gore) birbirinden ayrilmasi mumkun 
olmayan iki ?eymi? 4# . 

Soru : TekvTn Allah teala’mn zati ile kaaim oldugu halde ezeli 
olsaydi kainatin varligi ezelde ona taalluk edecek ve boylece alem 
hadis degil kadlm olacakti? 

Cevap : Siz kainatin varligim tekvine bagli kabul etmekle onun 
hadis oldugunu da benimsemis oluyorsunuz; cunku kadtm, varligi 
ba?kasina bagli olmayan ?eydir, mevcudiyeti ba?kasina bagli olan 
?ey Ise hadistir. 

$unu da belirtelim ki ezeli olan tekvlnin mevcudiyeti kainatin 
ezelde kendisiyle var olmasi gayesine ma'tuf degildir; aksine tek¬ 
vm sifatinin hikmeti, varlik sahasina cikacak her ?eyin, zamam ge- 
lince, Allah'in ilmi ve iradesine uygun olarak onun savesinde var 
olmasidir. O'nun tekvin sifati ezelden ebede devam ettiginden var 
olacak her ?eyin mevcudiyeti, zamam gelince onun ezeli tekvinine 
taalluk eder. Buna ?oyle bir misal verelim : Bir erkek, $a'ban ayi 
iQinde iken, zevcesinin kendisinden bo? dii?mesini Ramazan ayinm 
girmesine baglasa, bu baglayi? (?art ko?ma, ta'lik) Ramazana kadar 
hukmen devam eder ve Ramazan ayinin girmesiyle onceki $arta 
ba^li olarak bo?anma hasil olur, Yine bir insan du?iinelim ki bir di- 

46. Muellif Sabuni getirdi^i bu son akli delillerle (3. ve 4. delil) tekvin ile mu- 
kewenin aym oldugunu kabul eden E?'arileri tenkid etmektedir, E$’ariyye alim- 
lerinden olan Sa'diiddin et-Teftazani (vf. 793/1390) ise Nesefi’nin Maturidi akai- 
dine dair me$hur risalesl uzerine kaleme aldtdji $erhinde bu nevi' tenkidleri hak- 
sizlik telfikkl eder. Onsozde belirttidjimiz uzere tercumesini sundudjumuz tei-Bida- 
ye» den yer yer nakiller yapti^i «?erhu'l-Akaid» inde, TeftazanT, tekvin bahsinin 
sonlarinda ?oyle der: uFakat akilli olan kimseye yaki§an odur ki bu nevi' bahis- 
lerde iyi du^unsun ve azicik temyiz kabiliyeti bulunan bir insanm nazarinda bile 
muhdl alduft.u apacik belli olan bazi goru^leri usiil alimlerinin miitehassislarma 
(yani E$’ariyye ulemasina) nisbet etmesin, Bunu yapacadjinp, bu mutehassislarin 
sozlerine, alim ve akli ba$inda insanlarin tarti$maya de§er gorebilecekleri do§ru 
bir yarum aramalidir, Zira «Tekvin mukewenin aymdir» diyen E$’ariyye ?unu kas- 
detmf§tir ki fail bir fi’li i$ledi§i zaman ortada iki unsur bulunur: Fail ve mef'ul. 
«Tekvin, icad» ve benzeri kelimelerle ifade edilen mana ise faillin mef’ule nisbet 
edilmesinden zihinde hasil olan itibari bir $eydir; yoksa zihnin di?mda (yani va- 
ki’de, realitede) ve mef’ulden ayri olarak mevcud olabilen hakiki bir nesne de- 
§ildir. E?'ariyye hlc bir zaman «Tekvin mefhumu aymyla miikevven mefhumundan 
lbarettir» tarzmda bir $ey kasdetmemi§tir ki ileriye suriilen muhaller do§mu$ ol- 
sun.» (?erhu'l-Akaid, s. 101) 
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gerini Cumartesi giinii yaralami?; yaramn tesiri ilerliyerek hayati- 
yet ?artlanm a?mi$ ve nihayet Cuma giinii yarali olmii?, bu durum- 
da yaralayan ?ahis, her ne kadar tesiri Cuma gunii goriilmii? ise de 
onceki Cumartesinden itibaren kaatil addedilir. iste bizim mesele- 
miz de bunun gibidir. 

Tekvin mevzuunda biitiin itirazlari bertaraf edecek nihai soz 
olarak deriz ki : Size gore kainatin varligi kadim olan Allah’in zatina 
veya sifatlarindan herhangi birine bagli olmu? mudur, yoksa olma- 
mi$ midir? Eger «hayir» derlerse yiice Yaratici’nm yoklugunu ifade 
etmi? olurlar. $ayet «evet» derlerse yine sorarrz: Bu durum kaina¬ 
tin kadim olu$unu gerektirmi? mi, yoksa gerektirmemi? mi? Bu hu- 
susta vereceginiz her turlu cevap tekvin konusunda bizim size ve- 
recegimiz cevabi te?kil edecektir. 

$u da var ki E?'ariye gore kainatin varligi yiice Allah’in «kun = 
ol» emrine baglidir-ki bu da pekala bir tekvindir-ve bu emir kadim 
olup Allah taalanm zati ile kaaimdir. Bu kanaatiyle, E$’ari, tekvin 
konusundaki goriisunii nakzetmi? goriinmektedir . 

Dogruya ileten yuce Allah’tir 
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IX 


Allah Taalamn Gorulebilmesi 


Ehl-i sunnet, ahiret yurdunda mu'minlerin Allah tealayi gorme- 
lerinin aklen caiz, naklen de vacib oldugunu kabul etmi?tir. Mu'tezi- 
le, Neccariyye, Havaric ve Rafida’nm Zeydiyye kolu bu goru?e mu- 
halif kalmi?tir. Mu'tezile ayrica Allah taalanm kendi zatini gorup 
gormedigi konusunda aralarinda goru? ayriligina du?mu?ler, cogun- 
lugu onun kendi zatini gordugunu kabul ederken iglerinden bir gu- 
rup Allah’in kendi zatini gormesini de, ba?kalari tarafindan goru!- 
mesini de inkar etmi?tir. 

a) Ehl-i hakkin bu konudaki kat'i delili Musa aleyhisselamin, 
Allah taaladan, onu gormesini talebetmesidir. Nitekim yuce Allah 
ayeti kerimesinde bu talebi $oyle haber vermektedir: «Rabbim, ba- 
na goriin ki seni goreyim!» 47 . Halbuki Musa Peygamber yuce Allah'i 
hakkiyle biliyor, onu mahluka benzetmekten, bir yonde veya bir 96 - 
yin hizasinda bulunmu? olmaktan tenzih ediyordu. Bununla bera- 
ber o, Allah’in gorulebilecegine inammi? ve kendisine gorunmesini 
talebetmi?ti. imdi Allah tealamn gorulmesini muhal addedenler Hz. 
Musa'nm bilemedigi ilahi sifatlari bildiklerini iddia etmi? oluyorlar ki 
bu yanli?tir. Ayrica Allah teala, «Eger dag yerinde durabilirse sen 
de beni gorursun» buyurmak suretivle kendisinin gorulebilmesini 
dagin yerinde durmasina bag!ami?tir. Dagin yerinde durmasi ise 
aklen mumkun olan bir ?eydir. O halde bir hadisenin mumkun olan 
bir ?arta baglanmasi onun da imkan dahilinde oldugunu gosterir. 
da var ki yuce Allah bahis konusu edilen ayet-i kerimede, kendisinin 
daga tecelli ettigini haber vermi?tir. Buradaki tecelli yuce Allah'in 


47. el-A'rQf, 7/143. 
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dagda hayat, ilim ve ru'yet (kendisinin gdrulmesini) yaratmasindan 
ibarettir-ki tecellinin bu manasmi buyuk ustad imam Ebu Mansur 
(ilahi rahmet uzerinden eksik olmasin) ifade et.mi$tir M bu da gorulme- 
sinin mumkun oldugunu gosterir. 

Soru ; Eger bu anlatttklarimz ru’yetin mumkun olduguna dela- 

ediyorsa, aym ayetteki « \j ;J> - Beni asla goremezsin» 

ifadesi de onun imkansiz oldugunu gosterir, cunku buradaki «Len» 
zaman bakimindan nihayetsiz bir neyf gerektirir? 

Cevap : Biz bahis konusu edilen ayet-i kerimeden Allah’in go- 
rulebilecegi hukmunu oikardik. $an: yuce Allah’in «Beni asla gore- 
mszsin» tarzindaki beyanma gelince, bu gorme fi’linin dunyada ola- 
miyacagini ifade eder, yoksa imkanini busbutun kaldirmaz ki bir te- 
nakuz hasil olsun. 

Muarizin «Len nihayetsiz nefv gerektirir» soziine gelince, $oyle 
cevap veririz : «Len» kelimesinin ebediyet ifade ettigini kabul etmi- 
yoruz, bil’akis o, sadece te’kid (peki$tirme) manasi ta$ir. Bunun 
delili de yuce Allah’in Meryem valideden haber veren $u beyamdtr: 
«Bugun hie bir kimse ile konu$miyacagim» ia . Cenabi Hak bu ayette 
gecen Len kelimesini el-yevm kelimesiyle beraber Trad buyurmu?tur 
(«el-yevm = bugiin» simrli bir zaman ifade ettigine gore) 30 «ebediyet» 
ile «simrli olu$» birbirleriyle tenakuz halinde olan iki $eydir. Len eda- 
ti ebediyet Join bile olsa yine de ondan maksad ru’yeti ahirette degil 
dunyada nefy etmekten ibaret olur. Bunun da delili Cenabi Hakkin $u 
ayet-i kerimesidir: «Onlar onceden yaptiklari kotulukler sebebiyle 
olumu asla arzu etmezler» r '’ (Bu ayette kafirlerin, olumu temmenni 
etmiyscekleri «len» edati kullamlarak ifade edildikten) sonra Allah 
taala onlarin ahirette olumu temenni edeceklerini $u beyam ile ha¬ 
ber vermi$tir: «Ey (cehennem bekeisi) Malik! Rabbin bizi oldursun! 
diye cagri^irlar))^ 

48. Muelllfimize ait ei-Kifaye'nin ibaresi ise mealen soyledir: «Tecelli zuhur- 
lan ibarettir. Bu sebeple biiyuk ustad imfim Ebu Mansur (rahmetullahi aleyh) 
$nvie dedi: Allah'in zuhurundan ba$kasimn zuhuru manasi anla^ilmamalidir. 
Onun da§a teceltT etmeslnin mahiyeti, Hz. Musa’mn Robbini gorebilmesi icin, o 
dagda hayat ve ru'yet yaratmasidir. Yoksa zat-i Barf perde arkasinda ve gizlen- 
mi$ bulunuyordu da sonra ortaya cikti, demek degildir. Ayet-i kerfmeyi baska 
turlu manalandirmak asla dogru degildin (varak 30a. ) 

49. Meryem. 19/26. 

50. Parantez icindeki ifade ei-Kifaye’den almmi§tir (varak 30b' 

51. el-Bakara, 2/95. 

52. ez-Zuhruf, 43/77. 
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b) $ani yuce Allah’in «Yuzler vardir ki o gun ter-u tazedir, Rab- 
lerine bakicidir» !S mealindeki ayet-i kerimesi, mu'minlerin, kiyamet 
gununde cennette iken Rablerini goreceklerini gostermektedir. Zira 
Arap dili mutehassislari «nazar» kokunun, «i I a» edati ile mef'ul al-’ 
digi takdirde, gozle gorme manasina geldigi noktasinda ittifak etmi?- 
lerdir. 

c) tRabbine mulakl olmayi urmd eden kimse» 54 mealindeki ayet-i 
kerime ile diger bazi ayetler 5n de birer delil te?kil eder. Bu ayetlerde 
yer alan ttlikaa = mulaki olu$» ru'yet manasina gelir. 

d) Cenabi Hakkin «iyi i$ ve guzel amel i?leyenlere daha guzel 
kar?ilik ve bir de ziyade vardir» 56 mealindeki ayet-i kerimesi de mev- 
zuumuz icin bir delil te$kil eder. Mufessirlerin biiyuk cogunlugu, Ra- 
sulullah (s.a.) e kadar ula?tirdiklari bir rivayetle ayetteki «ziyade»den 
maksadin Allah'i gormek oldugunu zikretmi?lerdir 57 . 

e) Bu konudaki hadlsler ise coktur 53 . Bunlarin en me$huru Pey¬ 
gamber efendimizin $u sozleridir: «Muhakkak ki siz ondordundeki ay'i 
gordugunuz gibi Rabbinizi goreceksiniz, onu gormekte haksizliga ug- 
ramiyacak, izdihama du$miyeceksiniz» 53 . Bu hadls-i ?erifte Allah taala- 
nm gorulmesi kesinlik ve berraklikta ayin gorulmesine benzetilmi$iir, 


53. el-Kiyfime, 75/22-23. 

5A eltKehf, 18/110. 

55. bk. el-Mu’cemu'l-mufehres li elfazi’l-Kurani’l-keriiTi, c!ikaa» maddest ve 
mu?toklori. 

56. Yunus. 10/26. 

57. «Suheyb’den rivayet edildidjine gore Peygamber (s.a.) efendimiz ?oy- 
le buyurmu$tur : «Cennet ehli cennete girdidji zaman ali ve miinezzeh olan Ailoh 
*Size daha do vermemi istediginiz bir $ey vor mi » buyurur. Onlar: tSen yuzu 
muzii agartmadin. bizi cennete koyup ate$ten kurtarmadin mi? doha ne isteyelim!» 
derler. Rasulullah, devamla buyurdu ki r cCenab-i Hak .perdeyi kaldtrir; cennetltle- 
re aztz ve celtl olan Rablerine bakmaktan daha ho? gelecek hiq bir ?ey verilmi? 
olmaz.a Bir rivayette Hz. Peygamber, sozlerine devam ederek «iyi i? ve guzel amel 
i?leyenlere daha giizel kar?ilik ve bir de ziyade vardir* mealindeki ayeti okumu?- 
tur» (Sahih-i Muslim, hadis nu. 181). Ayrica bk. Taberi, Camiu'l-beyan. aym ayetin 
tefsirinde. ibn-i Kesir de Tefsir’inae $oyle demi?tir: «Ayetteki (ziyade) nin Allah’in 
mubarek yuziine bokmakla tefsir edildidji $unlardan rivayet edilmi?tir: Ebu Bekr 
es-Siddiyk, Huzeyfe b. el-Yemdn, Abdullah b. Abbas, Said b. el-Miiseyyeb, Abdur- 
rchman b. Ebi Leyla, Abdurrahman b. Sabit. Mucahid. ikrime. Amir b. Sa’d, Ata’, 
Dcrhhak, Hasan, Katade, Suddi, Muhammed b. ishak ve Selef ile Halef ulemdsin- 
dan dahc ba$kolari. Ru’y«t hdkkmda Resululloh (s.a.) efendimizden bir cok hadis 
rivdyet edilmi$tir.i 

58. bk. el-Kifaye, varak 31a-b. 

59. Hadis icin bk. Buhart, 8'179; et-Tevhici ?4 Muslim, hadis nu. 132-183. 
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yoksa gorulecek olan Allah, gorulen ayd benzetilmi? degildir. Ru’yet 
hadisini nakledenler ashab-i kiramin buyuklerinden ve alimlerinden 
(Allah hepsinden razi olsun) yirmi bir kadar zattir 60 . Boylece hadis in- 
kari mumkun olmiyacak derecede me$hur olur. 

$unu da belirtelim ki ashab-i kiram (r.a.) Peygamber efendimizin, 
Mi'rac gecesinde Rabbini gorup gormedigi hususunda ihtilaf etrni?- 
lerdir 81 . Onlarin ihtilaf! Allah taalanm gorulebilecegine delalet eder. 
Cunku akil sahibi olan insanlar ancak mumkun olan bir $eyin varligi 
hakkinda ihtilaf ederler, yoksa muhalin varligi hakkinda degil. 

Akli delil olarak diyecegiz ki duyular aleminde gorme hadisesinin 
mumkun olu$u ba$ka bir $eyden degil-sadece «var olmak»tan dog- 
mu$tur; yuce Allah da var olduguna gore gorulmesi mumkundur. Bu 
iddiamizin isbatina gelince, biz, duyular aleminde cevherler ve cisim- 
ler gibi farkli mahiyetlere sahip varliklari, siyah ve beyaz gibi zit renk- 
leri ve hareket ile sukun gibi birbirinden ayri olu$lari gormekteyiz. Bu 
saydiklarimizdan hareket, mahiyeti itibariyle sukuna zit du?tugu gibi 
bunlarin her ikisi de beyaz ile siyahtan apayri §eylerdir; arazlar da kul 
olarak cevherlere ve cisimlere muhaliftir (binaenaleyh bunlarin her bi- 
rinin gorulebilmesinin mu?terek illetini te?kil edemez). O halde hep- 
sinde bulunabilecek umumi bir illet (vasif) tesbit etmek gerekir ki «go- 
rulebilme® hadisesi o illete baglansin ve boylece («o illete sahibolan 
her §ey gorulur, her gorulen $ey o i! ete sahibolurs tarzinda) tard ve 
akis yoluyia kaziyyenin her iki $eklinde 62 de illet kullamlabilsin. i?te 
bu illet «varolmak»tan ba$ka bir $ey degildir 83 . 

60. «$eyh Ebu Abbillah Muhammed b. AM el-Hakim et-Tirmizi bir eserinde 
$oyle der: Ashab-i kirdmdan - hepsi de alim olan - epeyce kalabalik bir gurup 
ru’yet hOdisi uzerinde ittifak etmi?tir; ibni Mes’ud, ... bunlardandir* (el-Kifaye, 
yarak 31b). 

61. bk. Buhflri 6/50. et-Tefsir. Suratu’n-Necm/1; Muslim, hadis nu. 175 vd; 
Taberi ve ibni Kesir Tefsirleri, en-Necm. 53/8-18 'ayetleri. 

62. Bilindi^i iizere Mantikta kaziyyeierin (onermelerin) aldidji ?ekilierden biri de 
Akis’tir. Bir kaziyyenin mahmOIunu (yuklemini) mevzu’ (konu), mevzuunu da mah- 
mul yapmaya akis denir. Tercumede bahis konusu ett f gimiz «kaziyyenin her iki 
?ekli» nden maksad: «o illete sahibolan her $ey gorulur* cumlesi (tard. kaidevf, 
sirasinda) ile «her gorulen ?ey o illete sahibolur* (akis) cumlesidir. Akis ?ekline 
cevrilmemi§ bir kaziyye tard halinde buluhur. 

63. Muellrfe ait el-Kifaye’nin bu konudaki izahatr meseleyi daha acik bir ?e- 
kilde onlatmaktadir (varak 32a-b): «Biz insanlar mahlyetleri de§i§lk olan ?eylerl 
gormekteyiz, mesela cevherler ve cisimler; renklerden siyahlik, beyazlik, kirmizilik 
ve ye$illik; olu§lardan hareket, sukun, birle^me ve cozulme gibi. Biitiin bunlar mfl- 
hiyetlerl de§i?ik olmasma ragmen gorulebilmektedir. Oyle anla§iliyor ki gorulebllme- 
nin mutlak illetini bu varliklarin ta?idiklari hususiyetler te§kil etmez, olsa olsa heo- 
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Soru ; Cisimlerin bizzat kendilerinden ba?ka bir ?eyin goru abi- 
lecegini kabul etmeyiz. Bizim kanaatimize gore gorulen ?ey hareket 
eden veya duran cisimdir, yoksa hareket veya sukunun kendisi degil- 
dir; diger arazlar da bunlar gibidir? 

Cevap : Bu nevi' arazlarin gorulebilecegini inkar etmek duyuyu 
ve gozun idrakini inkar etmek demektir. Cunku hareket ile sukun go- 
rulebilir olmasaydi gorme duyusu vasitasiyle hareket eden ile duran 
cismi birbirinden ayirdetmek mumkun olmazdi, nasil ki gorulemiyen 
arazlar olan sioak ile soguk, tatli ile ek?iyi gozle tefrik etmek mumkun 
olmadigi gibi. Meseleyi biraz daha derinle?tirelim: Biz, aym cisimde 
beliren «hareket» ve «siikun» gibi iki ayri durumu birbirinden tefrik 
eden bilgimizden hie bir zaman ?uphe etmeyiz. insanlar icin bilgi edin- 
me yollari akil, haber ve duyu olmak uzere uc ?eyden ibarettir. Bura- 
da bahis konusu ettigimiz bilgi (yani cisimdeki hareket ve sukunu bir¬ 
birinden ayirdetme bilgisi) akil yoluyla olmadigi gibi haber ile de degil- 
dir, o halde ucuncu 51k olarak duyunun meveudiyeti sabit Glur. Cisme 
ait hareket ve sukun halinin bilgisini elde etmek be? duyudan kokla- 
ma, tatma, dokunma ve i?itme ile mumkun olamiyacagina gore gor¬ 
me duyusu subut bulmu? olur. 

Soru : («Gorulebilmenin illeti var olmaktir» tarzindaki) bu iddiamz 
nasil dogru olabilir ki var olan bir cok ?ey gorulememektedir? 

Cevap: Biz, bu illeti ileriye surmekle var olan her ?eyin gorulme- 
sinin (aklen) mumkun oldugunu isbat etmeye cali?tik, yoksa (vaki'de) 
bi2zat goruldugiinu iddia etmedik. Hie bir mevcCid yoktur ki goriilme- 
si mumkun olmasin. Ne var ki Allah taala, kanununu, bazi mevcudla- 


sine ?amil kilinabilecek ba?ka bir manadir ki o da var olmaktan ibarettir. Meseleyi 
biraz daha derinle^tirecek olursak $oyle diyecegiz: Biz mesela «siyahligi» gordugii- 
muz zaman du$unuruz: bu gorulmeyi temin eden illet, eger siyahlik olsaydi beyazin 
gordlmemesi gerekirdi, cunku siyah mahiyeti itibariyle beyaza zit dii$er. Beyazi go- 
rebildigimize gore gorulebilme illetinin «siyahlik» olmadigini anlariz. Bundan sonra 
hem siyaha, hem de beyaza $amil olacak bir hususiyet arariz ve «renkli olu$u» bu- 
luruz. O halde goriilebilmenin illeti bu «renklilik> olabilir, deriz. Fakat hareket ve 
sukun gibi «olu$lar» in da mahiyetleri itibariyle «renklilik» e aykiri olduklari halde 
gorulebildiklerini hatirlayinca artik arenkli olu?» un ru'yetin illetini te?kil edemiyece- 
gini anlariz. Nihayet renkleri de, olu$lari da ihtiva edecek bir vasif ara?tirir ve caraz 
olu$» u (araziyet) munasip goruruz. Ne var ki aklimiz bunun da bir rii'yet illeti ola- 
niiyacagina hiikmeder, zira cevherler ve cisimler gibi mahiyetleri itibariyle araziye- 
te aykiri olan ?eyleri de gorebilmekteyiz. O halde butiin bu saydigimiz varliklara 
?amil olacak ve goriilebilmenin hakiki illetini te$kil edecek bir vasif gerekmektedir 
ki 0 da «var olmak* (viiciid) dan ba?ka bir $ey olamaz*. 
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rin gorulememesi tarzinda yurutmu?tur; bu, bir hikmete bagli olarak 
boyledir, yoksa gorulmesi muhal oldugu icin degil. 

Soru : Eger Allah taala gorulur olsaydi mutlaka gorene nisbetle 
bir yonde bulunacakti, zira duyular aleminde gordugumuz hie bir ?ey 
yoktur ki bize nisbetle bir yonde bulunmasin? 

Cevap : «Gormek», bir $eyi gorme duyusuyla, oldugu gibi tesbit 
etmek demektir. Gorulecek $ey eger bir yonde bulunuyorsa o yonde 
gorulur, eger cihetten munezzeh ise munezzeh olarak gorulur. Duyu¬ 
lar aleminde bildigimiz her $eyi cihetl.erin birinde bildigimiz halde Allah 
taalayi butiin yonlerden munezzeh olarak bilmi? degil miyiz? i$te gor- 
mek de boyledir. Soyledigimizin dogrulugunu isbat eden bir delil de 
Allah taalanm. kendisine nisbetle hie bir cihet i?gal etmedigimiz hal¬ 
de bizi gormesidir. 

Soru : Eger Allah (cennette) gorulebilecek olsaydi onu $imdi de 
gorurduk, cunku ne bizim gozlerimizde bir bozukluk, ne de onun uze- 
rinde bir perde var? 

Cevap : Gorulmesi mumkiin olan her $eyi, ancak Allah taalanm, 
onu gorme fi'lini gozlerimizde yaratmasiyla gorebiliriz; $ayet o yarat- 
mazsa biz de goremeyiz, her ne kadar o. haddizatinda gorulebilir bir 
$ey de olsa. Bu ?una benzer: sar'ali bir insan cinni gordugu halde et- 
rafindakiler goremez. Peygamber etendimiz de Cibril'i gormu?, fakat 
ashabi gorememi$tir. Bundan daha basiti, kedi geceleyin fareyi gor¬ 
dugu halde biz gorememekteyiz, yukarida belirttigimiz sebebden oturu. 

Soru : Yuce Allah gorulecek olsaydi onun ya tamami veya bir kis- 
mi gorulecekti, bunlarin her ikisi de muhaldir. 

Cevap : Biz de «ilim» ile kar$imza eikariz: Allah'in tamami mi, ve¬ 
ya bir kismi mi biliniyor, yoksa hie mi bilinmiyor? «ilim» konusunda 
vereceginiz her cevap «ru’yet» konusunda bizim cevabimizi te$kil 
eder. Sonra da deriz ki: kull ve ba'z (bir $eyin tamami veya bir kismi) 
ayirimi ancak kullii ve ba’zi bulunan varliklar icin du$unulebilir. Allah 
taalanm ise bunlarla vasiflanmasi muhaldir, o halde boyle bir ayirim 
dogru degildir. 


102 






FASIL 


(Aliah'in Riiyada Goriilmesi) 


Yiice Aliah'in ahirette gorulecsgini kabul eden alimler, onun, 
(diinya hayatinda) riiyada goriiliip gorulemiyecegi konusunda ihtilaf 
etmi$lerdir. iclerinden bir gurup bunun muhal oldugunu kabul etmi?- 
tir; cunku uykuda gorulen ?ey bir hayal veya bir misalden (benzer 
ve taklidden) ibarettir, bunlarin her ikisi de kadim olan Allah hakkin- 
da muhaldir. Bazi alimler de keyfiyet, yon, kar$i kar?iya geli$, hayal 
ve misal olmaksizin bunun miimkiin oldugunu soylediler. Nitekim 
gecmi$ bir cok zevatin bu $artlarla Allah'i gordukleri rivayet olunmu$- 
tur 6 *. 

Bu hadisenin mumkun kabul edilmesinin izahi $udur ki haddi za- 
tinda goriilmesi miimkiin olan bir varligin uykuda veya uyamklikta 
goriilmesi arasinda bir fark bulunmaz. isbatina gelince. hakikat ?u 
ki uykuda iken gorme fi'lini i?leyen insanin ruhu ve kalbidir. Buna 
gore riiya kul icin hasil olan bir nevi’ mii^ahededir. Nitekim Hz. Omer 
(r.a.) 85 «Kalbim Rabbimi gordii» buyurmu?tur. 

Hidayete erdiren yiice Allah'tir. 


64* «Ebu Yezld (el-Bistami) den rivayet olunduguna gore ?oyle demi$tir: Rab¬ 
bimi ruyada gordum ve «Sana nasil varilir?# diye sordum. Buyurdu ki: eNefsini bi- 
rak ve gel!» Ahmed b. Hadraviyye de Rabbini riiyasindc gormu?. Allah ona $oyie 
buyurmu?: tEy Ahmed, insanlarin hepsi benden istiyor, Ebu YezJd ise beni istiyor!» 
Yine ummetin buyuklerinden Hamza ez-Zeyyat, Ebu'l-Fevdris. $ah b. $uca' el-l'ir- 
mani, Muhammed b. Ali et-Tirmizi, $eyh Aliarne $emsu'l-eimme el-Kerderi'nin (Al¬ 
lah cumlesine rahmet eylesin) Allah'i gordukleri rivayet olunmu$tur. Buhara'da iken 
yamma gelip giden zahid bir talebem Alloh'i gordugunu ?ahsen bana anlatm;$t;r. 
Yine Buhara’da ibadetine bagli, insanlarin arasina girmeyip sadece geceleri gdrii- 
len b;r geng gordum, halini soru?turdum, «Rabbini gdrmij$» dediler* (Ebu'l-Berekat 
en-Nesefi, el-i'timad, varak 34b). 

65. Omer b. el-Hattaab b. Nufeyl el-Kura$i, Ebu Hafs, Hulefa-i Ra?idin:n ikin- 
cisi, buyuk sahabi; adaleti darbimesel haline gelmi?tir; 23 h./644 m. yiimda $ehid 
edilmi$tir (el-isdbe, nu. 5738). 
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X 

irade Bahsi 


Ehl-i hak, Allah taalamn, kadim ve zati ile kaaim bir irade ile mu¬ 
rid (dileyen, isteyen) oldugunu kabul etmi?tir. irade, yaratilacak ?ey- 
ierin o $ekle degi! bu $ekle, o zamana degil bu zamana lahsis edil- 
mesini gerektiren bir sifattir Gfi . Filozoflar ile Batmiyye irade sifatinm 
mevcudiyetini inkar etmi$tir. Neccariyye ise onun (ayrica irade diye 
bir sifati bulunmayip) zati ile murid oldugunu iddia etmi$tir. Mu’tezile 
de onun, hie bir mahalde bulunmayan hadis bir irade ile murid oldu¬ 
gunu ileriye surmu^tur® 7 . 

Bu konudaki delilimiz yiice Allah’in $u rtiealdeki ayetleridir: «AI- 
iah diledigini yapar» 08 ; «$iiphe yok ki Allah diledigire hukmeder» f: \ 

66. Irade ve Me$iet: Dileme. isteme. Bir $eyin yapilmasina da ycipilmamasi- 
na da muktedir o!an hayot sahibinin bu iki $iktan birine kendi istegiyle hukmetmes: 

67. Batiniyye, islam filozoflari ve Mu'tezilenin ilahi sifatlar hakkindaki gorus 
ieri icin «Allah'in sifatlari» bahsinin ikinci ve ucuricu paragrati ile 8 numarali dip 
notuna bakimz. Ayrica irade sifatr icin «Tekvin ve mukevven* bahsinin ba? tarofi 
ile buradaki 38. ve 39. dipnotiarina bakimz. 

a Allah taalamn irade sifatini inkar edenlerin problemi $udur: iradenin main 
yeti $ehvet (arzu) ve temenniden ibarettir. boyle bir ?eyi onun hakkindc du^unmek 
ise muhaldir. Bir de insan, cogu defa, bir $eyi yapmakla yapmamak arasinda to 
reddiit eder, sonra da kasid ve irade sayesinde tereddudii zail olup o i$e karar 
verir; bu da Allah taala icin variri de^ildir. O halde onun irade sifatma sahibolo- 
masi da muhaldir. irade-i ilahiyyenin hadis oldugunu ileriye suren Mu’tezilenin ?up- 
hesine geiince, bunlar derler ki $ayet irade kadim olsaydr ezelde (zat ile beraber; 
iki kodimin meveudiyeti gerekirdi, bu ise birlik prensibine aykiridir. §u da var ki 
Allah’in irade sifati kadim olaaydi murad olan (ilahi iradenin kendilerine taalluk 
et'dji) $eylerin kadim olmasim gerektirirdi; cunku murad olmaksrzin iradenin mev- 
cudiyetl acz belirtisidir, bu ise yiice Allah hakkinda muhaldir. Kerramiyyeye ge¬ 
iince. bunlar hadis olan bir $eyin Allah taalamn zati ile kaaim olabilecegini kabul 
ettiklerinden hadis bir iradenin de onun zati ile kaaim bulunabilecegini iddia et- 
mi^lerdir* (e! Kifaye, varak 34o-b). 

68. Al-i imran. 3/AO. 

69. el-Maide, 5/i. 
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Yine «... Allah bana herhangi bir zarar dilerse sizin putlarmiz onun 
bu zararim giderebilir mi? Yahut bana bir rahmet dilerse onlar bu 
rahmetini tutabilir mi» 70 mealindeki ayet-i kermnesiyle me$iet ve ira- 
desini acikca beyan ettigi diger ayetleri 71 bunun delillerini te$kil eder. 

Ehl-i siinnet ve’l-cemaate gore me$?et ile irade aym $eydir. Fa- 
kat Kerramiyye me$ietin ezeli, iradenin ise hadis oldugunu iddia et- 
mi$tir. Seleften naklolunan sozlere muhalif olan ve icma’dan ayril- 
maya goturen bu goru? kokunden yanli$tir. «Murtd» kendisinde irade 
bulunan zattir. Binaenaleyh kadim oian ve Allah taalanm zati ile 
kaaim bulunan bir iradenin mevcudiyetine hukmetmek gerekmekte- 
dir, ta ki O'nun zati hadislere mahal te$kil etmesin. 

Akli delile gelince, $ekilleri, mikdarlari ve var olu? zamanlariyla 
birlikte mevcud olan yaratiklari (du?unelim). Bunlarin ba$ka $ekil 
ve mikdarlar dahilinde bulunmu? olmalari veya var olduklari zaman- 
dan daha once veya daha sonra mevcud bulunmalari Allah taalanm 
kudret ve halk sifatlarina nisbetle hie de muhal degildir. imdi meveu- 
dati, sahibolduklari $ekil ve mikdarlarina ve ayrica var olu? zaman- 
larina tahsis eden irade sifati olmasaydi bunlar mevcud durumlari 
ile var edilmi$ olmiyacaklardi, Bir de $u var ki irade, $ayet Allah 
taalanm zatindan ayrilmi? olsaydi kainati yaratmada cebir altinda 
bulunmu? olurdu. Cunku cebir ile irade, iztirar ile ihtiyar arasinda 
ba$ka bir mefhum yoktur. Cebir altinda bulunan zat ise aeze dugar 
olur. 

Mu’tezileye atfedilen «Allah taala hadis olan ve hig bir mahalde 
bulunmayan bir irade ile muriddir»- tarzindnki g6rii$ de -kokunden 
yanli$tir. Cunku bu irade, ya Allah taalanm onu yaratmasiyla viicud 
bulmu? olacak, yahut da kendi kendine var olmu$ olacak. Eger mua- 
rizimiz «kendi kendine var olmu$tur» derse, bu, yuce Yaratici'yi inkar 
etmektir. $ayet «Allah’in onu yaratmasiyla vucud bulmu$tur» derse, 
kendisine sorariz: Onu irade ile mi yaratmi$tir, yoksa iradesiz mi? 
Eger «iradesiz» derse yuce Allah bu yaratma fi’linde cebir altinda 
kalmi? olur. Yok da, muarizimiz, «irade ile yaratmi$tir» diyecek olur- 
sa yine sorariz: Bu irade kadim midir, yoksa hadis mi? $ayet «kadifn» 
cevabim verirse, i$te bizim de isbat etmek istedigimiz budur; eger 
«hadis» derse sualimiz tekrar avdet eder ve nihayetsize dogru pe$- 
pe?e devam (teselsiil) eder. 

Hidayete erdiren yalmz Allah’tir. 


70. ez-Zumer, 35/38. 

71. bk. el-Cami’ li mevadli ayati’l-Kur'ani’l-kerim, el-ilahiyyat : Me$ietullahi 
tafllfl, el-irade... 
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Peygamberlerin Varligim isbat 


Ehl-i hakkin biiyiik cogunlugu «Allah taalanm peygamber gon- 
dermesi mumkundur, akil bunu kabul eder» demi?tir. Onlarin bir kis- 
mi da «Hikmetin geregi olarak vacibdir» demi^tir. Sumeniyye ile Be- 
rahime bunun muhal oldugunu ileriye surmu^tur 1 . 

Ehl-i hakkin delili ?udur: Yuce Allah'tan kullarina ait emir ve ya- 
sak (lar) in cikmasi, akillarmin idrak edemiyecegi dunya ve ahiret 
saadetine dair hususlari onlara biidirmesi muhal degildir; hatta bu. 
hikmettir, uygun bir ?eydir. O halde kullarinda’i bir kismini ya sahih 
bir ilham veya apacik bir vahy vasitasiyle soz konusu edilen ilimle 
miimtaz kilmasi akildan uzak degildir. i?te bu miimtaz ki?iler Allah’in 
emrini ba?kalarina haber verirler. Yuce Allah da boyle bir zat iqin, 
ilah? alemden haber veri?inin dogrulugunu gosteren bir delil (alamet) 
halk eder ki o da mu’cizedir. 


1. «Siimeniyye. Berahime ve ibahtyye: peygamber gonderiimesi muholdir. 
dediier, Zira peygamber, aklin gerektirecegi ?eyieri getirip soyliyecekse akil bun- 
dan mustognidir. O takdirde peygamberin gonderiimesi faideden halt, obes bir $ey 
olur ki hakim olon Alloh’o yara$maz. $ayet peygamber aklin benimsemiyecegi $ey- 
leri getirecekse. bu da reddolunmoyo mohkumdur Cunku her kes kabul etmi$tir 
ki akil do Allah toalanm sarsilmaz bir delilidir. Onun huccetleri ise birbirini nak- 
zetmez. O halde aklin kabul etmiyecegi $ey batildir... Hulasa bunlar diyorlar ki 
kullar bazi emir ve yasaklarla mukelleftir. Onlarin fiilleri guzel {i;ne$ru’) ve cirkin 
(gayr-i me?ru’) kisimiarmo ayrilir. Guzel fiiller emredilmi?, cirkin fiiller de yasak- 
lar;mi?tir. Fakat iyilikleri sevme ve kotuluklerden nefret etme fitrotiyla yaratiian 
insamn akli bunlari bilmek icin kafidir, peygamberlerin gonderilmesine luzum yok- 
tur» {el-i'timad fi’l-i'tikad, varak 39a). 



Konunun biraz daha aciklanmnsina gelince, Allah taala cennet 
lie cehennemi yaratmi$, bunlarin birinde dostlari icin miikafat, ote- 
kinde de du?manlari icin azap hazirlarrn?tir. insan akli ise bu hadise- 
nin inceliklerine niifuz etmeye muktedir degildir. Yine Allah diinya- 
da hem zararli, hem de faideli ?eyleri yaratmi?, fakat gerek idrak 
kuwetine, gerek akla zararli ile faideliyi, gida, zehir ve devayi birbi- 
rinden ayirdetme imkanim vermemi?tir. Oliim ihtimali mevcud oldu- 
gundan tek tek tecrube ile aklin bunlari tesbit etmesi de bahis konu- 
su degildir. O halde hikmet onu gerektirmi?tir ki yiice Allah peygam- 
ber gondersin. Bu peygamber, onun kullarina, ahirette kendileri icin 
neler hazirladigmi ve dunyaya neler yaratip tevdi’ ettigini haber ver- 
sin; dirliklerini temin eden $eyleri emretsin, mahvolmalarina sebep 
olacak ?eyleri yasaklasin. «Ta ki mahvalmak isteyen kimse bilerek 
mahvolsun, dirlik bulmak isteyen kimse de bilerek dirlik bulsun»*. 

Soru : Peygamber aklin gerektirdigi ?eyleri getirirse akil bun- 
dan miistagnidir; eger onun kabul etmiyecegi ?eyleri getirirse bun- 
lari muhal goriip reddeder, binaenaleyh peygamber gondermenin 
bir faidesi yoktur? 

Cevap: Peygamber, aklin bilmekten ve idrak etmekten aciz kal- 
digi ?eyleri getirebilir. Ciinku akillarin verecegi hukiimler iic kisma 
ayrilmi?tir: Vacib, mumteni', caiz. Akil vacib ile mumteni' hakkinda 
kolayca hukum verebilirse de caiz hakkinda duraklar, ne menfi, ne 
de musbet bir hukme varamaz; caiz sdhasina giren ?eylerden hie bi- 
rini ne farz, ne de haram kilabilir. $u kadar var ki bir ?eye iyi netice 
ierettiib ederse ona ilgi gosterir, kotu bir netice baglanmi?sa ondan 
yuzeevirir. jmdi peygamber, Allah taaladan (aldigi vahyile) fiillerin 
neticelerini aciklayinca, insan akli saadetine vesile olan ?eye vakif 
olup yonelir, felaketine vesile olan ?eyden de haberdar olarak on¬ 
dan kacmir. Aslinda akil tarafindan idraki mumkun olan bir ?eyi bile 
dinin aciklamasi caizdir. Bunun gayesi ki?iye kolaylik saglamaktir. 
Ciinku bu nevi' ?eyleri idrak edebilmek icin devamli tefekkiire, ara- 
liksiz mii?ahedeye ve eksiksiz ara?tirmaya ihtiyac vardir. Oyle ki in¬ 
san bununla ugra?acak olursa onemli i?lerinin cogu yuziistii kalir. 
Binaenaleyh Allah taalanm peygamber vasitasiyla bu nevi' i?leri be- 
yan etmesi onun lutuf ve rahmetinin eseridir. Nitekim yiice Allah «Biz 
seni, ey Habibim, alemlere rahmet olasin diye gonderdik» 2 3 buyur- 
mu?tur. 


2. el-Enfal, 8/42. 

3. el-Enbiya’, 21/107. 
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imdi niibiivvette $art olan peygamberin erkek ohnasidir. Qunkii 
kadin olu?, bizim mezhebe gore, peygamber olarak gonderilmeye 
mani’dir, E$'ariyye ise buna muhalif kalmi$tir. Goru^umuzun izahma 
gelince, risalet hak dine da’vetle ortaya atilmayi gerektirir, kadin 
olu? ise ortunmeyi gerektirir, binaenaleyh aralarinda tezad vardir. 

Peygamber, aklin muhal gormiyecegi $eyler ileriye surer, dava- 
sinin dogruluguna delil (mu’cize) getirir. Zira mu'cize olmaksizin 
onun sozunii kabul etmek vacib degildir. Havaricin ibadiyye koJu bu¬ 
na muhalefet ederek: «Mu'cize gostermeden once de peygamberin 
sozunii kabul etmek vacibdir» demi$tir. Bu. yanli$ bir g6rii?tur. Ciin- 
kii hak peygamberle yalanci peygamber ancak mu'cize ile ayirdedi- 
lebilir, binaenaleyh mu’cize olmaksizin onun sozunii benimsemek ge- 
rekli degildir. 

Mu’cize, benzerini getirmekten insanlarin aciz kaldigim isbat 
eden ?eydir. Sonundaki ha' te'nis icin degil miibdlaga icindir. Kelam 
alimlerine gore mu'cizenin ta’rifi $oyledir: Miinkirlere meydan okudu- 
gu bir sirada niibiiwet iddia eden zatin elinde, tabiat kanunlarina 
aykiri olan bir hadisenin -benzerini getirmekten miinkirleri aciz bira- 
kacak $ekilde- vuku’ bulmasidir. Boyle bir mu'cizenin, peygamber 
aleyhisselamin dogrulugunu gostermesinin izahina gelince. biz mu'¬ 
cizenin yiice Allah’in fi'li oldugunu, kulun bunda hie bir tesiri bulun- 
.madigini bilmekteyiz, mesela asayi yilana cevirmek ve oliiyii dirilt- 
mek gibi. imdi peygamber olan zat «Eger ben senin gercek rasuliin 
isem $oyle ^oyle yap!» der da Allah taala mu’cize izhar ederse. bu, 
o peygamberi bilfiil tasslik etme manasina ge|jr ve «Dogru soyledin, 
sen hak peygambersin!» sozii yerine gecer. Nasil ki bir kimse 
hiikiimdarin huzurunda onun elcisi oldugunu iddia eder ve hiikiimda- 
rm maiyetine «Dogrulugumun ni?anesi, hiikiimdara : Eger ben dogru 
sovliiyorsam yerinden iic defa kalk otur. soylemem olacaktir» derse. 
hiikiimdar da gercekten bunu yapar ve rnaiyetindekiler bu hadisenin 
hukumdarin adeti olmadigim bilirse... Nasil ki bu fiil o elciyi. iddiasin- 
da «Dogru soyluyorsun!» dercesine tasdik ederse mu’cize de aynen 
bunun gibidir. 

Tevfik yalmz AHah’tandir. 


Ill 




F A S I L 


(Muhammed Aleyhisselamin Nubuwetinin isbati) 

Nubiivvet muessesesinin varligini ogrendikten sonra, ?imdi pey- 
gamberimiz Muhammed aleyhissalatii vesselarmn hak peygamber 
oldugunu isbata cc i$alim. Cunkii tarihte gelip gecen peygamberle- 
rin nubuvvetini isbat konusunda temel kaide Hz. Muhammed’in nu¬ 
buvvetini isbat etms-Ktir; bizim mezhebimize gore diger peygamber- 
lerin nubuvveti anca* onun haber vermesiyle siibut bulur 4 . 

Bunun isbatlanmasi iki $ekilde mumkundur 5 : 


4, «Bilmi$ ol ki insanlardan herhangi birinin «nebiy» veyu uqsud olduguna 
$ehadet etmek ancak hie bir $ijphe ta$imiyan kat'i bir delil ile mumkun olabilir. 
Bu delil, ya onun gosterdigi mu’eizeyi mu$ahede etmek veyahut kesin ilim ifade 
eden mutevatir bir haberle o mu'eizeye muttali' olmaktir. Asnmizda bu delifierin 
hie biri peygamberimiz Muhammed (a.s.) dan ba$kasi icin meveud degildir. Ne 
var ki Muhammed aleyhisselamin peygamberligi —biraz sonra aciklayacagimiz 
lizere— bizee kesin delil ile sabit oldugundan Allah taalamn, Peygamberi vasita- 
siyfa nubuvvetini haber verdigi herke.sin kat'i olarak nebiy oldugunu anlami? ve 
bilm;$ oluruz. Mesela Cenabi Hakkin, $u ayetlerinde belirttigi gibi: «Kitabda Ibra- 
him'i de an. Cunkii o, sidki biitun bir peygamberdi» (el-Kehf, 19/42). «Kitabda Mu- 
sa'yi da an. Cunkii o. ihlasa erdirilmi? biriydi, hem rasul, hem de nebiydi» (el-Kehf, 
19/52). Buna bagh alarak Kur'amn. nubiivvet ve risaietinden bahsettigi herkesin 
nebiy ve rasQI olduguna inanir, Kur’anda zikri geemeyip de kissa ve tarih kitap- 
lannda soz konusu edilen zevat hakkinda siikut eder. ne miisbet, ne de menfi 
bir hiikme varmayiz. 

«Peygamberleri, varid olmu$ bazi hadisler sebebiyle belli bir sayiya miinhasir 
kilmayiz. Cunku bu konudaki hadisler ahad yoluyla gelmi? olup kat'i ilim ifade 
etmez. Biz peygamberlerin hepsine iman eder, mikdarlarmin bilgisini Allah'o ha- 
vale ederiz, Zira peygamberler hakkinda belli bir sayi soyliyecek olursak, onlarin, 
hakikatte bu mikdardan daha cok veya daha az olmasi muhtemeldir. Eger soyle- 
digimiz sayidan fazla iseler bazilarim peygamber olmaktan cikarmi? oluruz. $ayet 
sayilari daha az ise„ bu durumda da peygamber olmiyana peygamberlik nisbet 
edilmi$ olur. Bunlarin hie biri ise caiz degildir. Binaenaleyh nebiy ve miirsellerin 
hepsine iman eder, «Onlarin ilki Adem, sonuncusu da Muhammed (a s.) din deriz. 
Nitekim Cenabi Hak «Oyle peygamberler gonderdik ki kissalarim onceden sana 
bildirdik. Oyle peygamberler de gonderdik ki sana onlarin kissalarim haber ver* 
medik. Allah Musa'ya da hitabederek konu$tu» (en-Nisa’, 4/164) buyurmu$tun (el- 
Kifaye, varak 40b). Peygamberlerin sayisi hakkinda ayrica bk. Teftazani. $erhu’P 
Akaid, s. 169-170. 

5. Peygamber efendimizin nubuvvetini isbat eden mu'cizeler kelam alimleri 
tarafindan uc kisimda mutalaa edilir: 1) her asirdaki akil sahibi insanlara hita- 
beden Akli (ve ma'nevi) mu’eize: Kur'an 2) Peygamberin devrindeki insanlann, 
duyu organlanyla mu$ahede ettigi tabiatiistii hadiseler: Hissi mu'cizeler. 31 Pey- 
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(1. Akl? Mu'cize): 

Birincisi Kur'an-i kerimdir. Hz. Peygamber, onunla, arap olan ve 
olmayan butun ediblere —bir benzerini yapmalarmi istiyerek^— mey- 
dan okumu?, onlarsa bunu yapmaktan aciz kalmi?tir. i?te Allah taala 
?oyle buyurur: «Eger kulumuz Muhammed’e indirdigimiz Kur’an hu- 
susunda $uphe ediyorsamz haydi siz de ona benzer bir sure geti- 
rin» f> . Yine ?am yuce olan Allah $oyle buyurmu?tur: «De ki: Andolsun, 
butun insanlarla cinler $u Kur'anm bir benzerini meydana getirmek 
icin bir araya toplamp yardimla$salar bile yine onun benzerini yapa- 
mazlar» 7 . Ve bu hususta Kur’an-i kerimin ihtiva ettigi diger ayetler 8 . 
Bu ayetler kar?isinda butun edibler Kur'anm benzerini getirmekten 
aciz kalmi?trr. Bunun isbatina gelince, onlar ?ayet Kur’anm benzeri¬ 
ni getirmeye muktedir olsalardi bunu mutlaka yaparlardi. Cunku on¬ 
lar Peygamber efendimizin davasim ibtal etmeye ve onun kesin is- 
bat vasitasi olarak kullandigi Kur’an huccetini curutmeye son dere- 
ce du^kundu. Edibler §ayet boyle bir §ey yapmi? olsalardi (yani 
Kur'ana nazire getirmi? olsalardi) mutlaka n^e^hur olacak ve bize 
kadar nakledilip getirilecekti; tipki Museylimetu'l-kezzab'in 9 (gOya 
vahiy mahsulu olan) batil ve sacma sozleri nakledildigi gibi. 

Soru : Belki harp ve gecim me?galeleri gibi i$ler onlari boyle bir 
?ey yapmaktan alakoymu?tur? 

Cevap: Bir defa Rasulullahin Kur'an-i kerim ile meydan oku- 
yu$u sava$lara giri?meden once vuku' bulmu$tu. Sonra araplar na- 
zarinda. hak bildikleri dinlerini mudafaa etmek, muhterem ve mukad- 
des olan ?eyleri korumak gecim me?galelerinden cok daha onemli 
bir $eydir. Binaenaleyh ileriye surulen ihtimalin bahis konusu olma- 
digi a?ikardir. 

Soru ; Belki de o zamanlarin edibleri Kur'an'a bir nazire getir- 
mi^lerdir de islam dinine inananlar buna iltifat etmeyip (unutturmu?- 
lar ve) Kur'am me$hur kilmi?larair? 


gamber tarafindan haber verilen, gecmi$e ve gelecege c;j;r hadiseler: Mu’cizat-i 
haberiyye. Muellif Sabuni, taksim sirasinda ikinci ve uciincu $ikki birle$tirerek iki 
nevi' halinde miitalaa etmi$se de izah sadedinde her up kisma da temas etmi$tir. 

6. el-Bakara, 2/23. 

7. el-isr6\ 17/88. 

8 Bu ayetler icin bk. Tafsilu ayati’l-Kur'ani'l-hokim, el-Kur'an: 1- el-Kur'6n. 

9. Yalanci Mijseylime: Miiseylime b. Surname b. Kebir el-Hanefi el-Vaili. Ebu 
Surname; peygarnberlik iddia etmi§tir. «Musey!ime’den daha yalanci* sozu darb-i 
mesel haline gelmi$tir. 12 h./633 m. yilinda kailedilmi§tir. (el-A'Idm. 8/125) 
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Cevap: O devirlerdeki munkirler sayica mu'minlerden daha 
coktu. JjJayet Kur’ana nazire olacak bir seye muvaffak olsalardi, on- 
larin inkarlari, yalanlamalari ve Peygamber aleyhisselama olan dus- 
manliklari, kendilerini, bu nazireyi nakledip meshur kilmaya mutlaka 
sevkedecekti; tipki mu'minlerin tasdikleri ve Peygamber efendimize 
mahabbetleri, onlari, Kur'ant nakletmeye ve meshur kilmaya sevket- 
tigi gibi. Buna ragmen Kur'ana nazire olacak hie bir sey bize nakl 
edilmemistir. O halde edibler bundan aciz kalmislardir. Araplarin 
edebiyat ve belagat mutehassislari boyle bir seyden aciz kalinca 
sonraki gayr-i arap unsurlar haydi haydi aciz kalir. 

(2. Hissi Mu’cizeler): 

Muhammed aleyhisselamin nubuvvetini isbat eden mu’cizelerin 
ikincisi ondan naklonunan hissi ve habsri mu’cizelerdir. Hisse isti- 
nad eden mu'cizelerin bir kismi onun zatmda, bir kismi da zatinin 
disinda meveuddur. 

a) Onun mubarek zatiyla ilgili mu’cizeier: Baba ve annesi ta- 
rafindan, (nurunun) siilbune ve rahmine intikal ettigi kimselerin al- 
ninda bir nurun parlamasi 10 ; geemis ilahi kitaplarda maddi ve ma’- 
nevi vasiflari ile zuhur edecegi zamanin haber verilmesi ve ona tabi’ 
olacaklarla taraftarlarinin vasiflarinin anlatilmasi’ 1 ; yine Ali b. Ebi 
Talib (k.v.) 12 , Hind b. Ebi Hale 1 ' ve Umm-i Ma'bed u (Allah hepsin- 
den razi olsun) gibi zevatin rivayetiyle bize kadar naklolunan onun 
yuksek yaratilisi, mutenasip endam ve uzuvlari, yiice ahlaki ve ornek 


10. bk. A'lamu’n-nubuvve, s. 132; Delailii'n-nubuvve, s. 89; Uyunu’l-eser, s. 26; 
Tarlhu't-Taberi, 2/6; el-Mevahibu’l-ledunniyye, 1/19. 

11. Cenabi Hak $oyle' buyurmu$tur: «Onlar kl nezdlerindekl Tevrat ve incilde 
yazili bulacaklar: iimrrri nebly olan o Rasule tabl’ olurlar» (el-A'raf. 7/157). bk. Sa- 
hih-l Buhari, 3/21. ei-Buyu’ /50; Sunen-i Tirmlzi, 12/101; Siratu ibnl Hi$am, 1/152- 
153, 2/361, 386-387, 560: A'lamu'n-nubuvve, s. 90-100: Delailii'n-nubuvve, s. 32 vd„ 
249; el-Bldaye ve’n-nlhaye, nu. 893, varak 41b vd. 

12. All b. Ebi Talib b. Abdiilmuttalib, EbO'l-Hasen: Kurey$’ln Ha$imi kolun- 
dan, Emiru’l-mu'mlninln ve Hulefa-I Ra$idinin dordiincusu, Peygamber (s.a.)ln am- 
cazadesl ve damadi; 40 h./661 m. yilmda ?ehld edllml$tlr (el-isabe, nu. 5690; el- 
A’lfim, 5/107). 

13. Hind b. Ebi Hale, Temim kabilesinden; -Rasulullahin iivey oglu olup an¬ 
nesi zevcat-i tahlrattan Hz. Haticedir. 36 h./656 m. yilinda Cemel vak'asinda vefat 
atmi^tlr (el-isabe, nu. 9009). 

14. Atlke bint Halid, Umm-i Ma’bed; Huzaa kabilesine mensub olup Hz. Pey- 
gamberln hlcreti sirasinda ugrayip koyununu sagdigi hammdir (el-isabe, nu. 1507). 



davrani?lari... 1s . Butun bunlar, basiret sahibi kimseler nazarinda, bu 
nevi’ yuksek sifatlarin ne ondan once, ne de ondan sonra hie bir 
kimsede toplanmadigi konusunda kesin delillerdir. Bu da onun zati- 
nin ?erefini ve $anmin yuceligini gosterir, hem de kimsenin ona 
denk olamiyacagi ?ekilde. Nitekim rivayet olundugu uzere Ebu Bekr 
es-Siddik (r.a.) 10 Peygamber (sa.) efendimize kuguklugu sirasinda 
ne zaman bakmi? ve onun vasiflanna dikkat etmi$se «Bu zat biiyuk 
bir i? icin yaratilmi? olmalidir» diyordu. Nihayet Hz. Peygamber onu 
islama da'vet edince: «!ste bsnim senden bekledigim bundan ba?- 
ka br $ey d e g i I d i» cevabmi vermi?tir 17 . Abdullah b. Selam 
(r.a.)” da onunla ilk kar$ila$tiginda «Bu, asla yalanci bir sima ola- 
maz» demi^tir 70 . Ashab-i kirdmin $airlerinden Abdullah b. Revaha- 0 
ise onun hakkinda sovle demi?tir: 

Bulunmasaydi bile mu'eizatin hig biri 

Verirdi Sana onun ma’sum yuzu haberi! 21 


15. bk. Sohih-i Buhari, 4/164 vd., el-Menakib/23; Sohih-i Muslim, hadis nu. 
2339-23-17, el-Fedail/13-32; Siinen-i Tirmizi, 12/117; Siratii Ibni Hi$am, 2/271; A’la- 
mu'n-nubuvve, s. 142 vd., Dslailu'n-nubuvve, s. 139, 283, 551; el-Bidaye ve’n-nihaye, 
nu. 892, vorok 276o, nu. 893, vorok 25b vd.; Cem’u'l-vesail, s. 8-63. 

16. Abdullah b. Ebi Kuhafe Osman b. Amir b. Ka’b, Ebu Bekr es-Siddlk; Ku- 
rey$'in Teym koluna mensub, Rasulullohm ilk holifesi, erkeklerden ona ilk iman 
eden; 13 h./634 m. yilinda vefat etmi$tir (el-isabe, nu. 4817; el-A’Iam, 4/237). 

17. Bu rivayeti aym lafizlarlo kaynaklarda bulamadim. ibni Hi$am’in Sirat’in- 
de $oyle zikredilmektedir (1/65) ; «Bona ulasan habere gore Rasulullahin (s o.) 
soyle dermi?: «Kimi islam* da'vet eUimse mutlaka enda bir urkme, duroklama ve 
bir tereddud gordum, ancak Ebu Bekr b. Ebi Kuhafe mustesna, ona islamiyeti 
teklif ettigim zaman ne iirktu, ne de tereddiit gosterdis. Ibni Kesir de el-Bida/e 
ve'n-nihaye'sincle (nu. 892, varak 226b) bu hadisi zikrettikten sonra $oyle der: «ib- 
ni Ishak ve digerierinin noklettigine gore Ebu Bekir, nubuvvetten once de Rasulul¬ 
lahin arkodo$iydi. Onun dogrulugunun, emanete riayetkarliginin, guzel huyunun 
ve yiice ahlaktnm insanlara yalan soylemesine mani' te$kil ettigini pekala biliyor- 
du. O halde boylesi Allah'a kar$i nasil yalan uydurobilirdi? Bu sebepledir ki Ra- 
sulullah, ona Allah elcist oldugunu soyler soylemez hie duraklamadan ve geeik- 
meden iman edivercv». 

18. Abdullah b. Selam b. el- Haris, Ebu Yusuf, Yahudi asilli bir sahabidir, Ra 
sulullahin Medine’yi te$riflerinde musluman o!mu$tur; 43 h./633 m. yilinda vefat 
etmi$tir. (el-isabe, nu. 4725; e!-A’lom 4/224) 

19. bk. Musned-i Ahmed b. Hanbel, 5/450; el- isabe, nu. 4725; el- Bidaye ve’n- 
nihaye, nu. 6S2, varak 181a. 

20. Abdullah b. Revaha b. Sa’lebe. Ebu Muhammed; Ensarin Hazrec kabile 
sine mensup bir sahabi ve me$hur bir $air; Mute sava$i kumandanlartndan olup 
8 h./629 m. ymnda orada $ehid edilmi^tir (el-A’Iam, 4/217). 

21. bk el-isabe, Abdullah b. Revaha, nu. 4676. 
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Muhammed aleyhisselam, omru boyunca bu yuce ahlaki muha- 
faza etrni?, gizli a?ikar, ofkeli veya ne?'eli, hayatinin hie bir safha- 
sinda bundan ayrilmami$tir, oyle ki ona iman etmiyenler, §iddetli 
du$manliklari ve yikici tenkid ibtilalarina ragmen kendisinde bir ten- 
kid noktasi bulamami?lardir. i§te bu meziyet onun dGvasinn dogru- 
luguna en kuvvetli bir delil te?kil eder. Qunku ?am yiice olan hikmet 
sahibi Allah'in, (kendi elcisi oldugunu ileriye surmek suretiyle) mut¬ 
ter? oldugunu bildigi bir kimsenin ?ahsinda bunca fcziletleri topla- 
masi, ona yirmi uc yil musaade etmesi, sonra da teblig ettigi dini di- 
ger dinlere faik kilip du$manlarina galip getirmesi ve olumunden 
sonra da eserlerini kiyamete kadar ya$atmasi... aklen muhal olan 
bir ?eydir. 

b) Hiss! mu'cizelerden, Rasulullahin zatinm di$tnda olanlara 
junior ornek gosterilebilir: Ayin ikiye ayrilmasi 22 , agacin yuruyup gel- 
mesi 23 , ta?in konu$masi 2 \ agac kutugunun inlemesi 25 , devenin halin- 
den yakinmasi 28 , kizartilmi? koyun etinin zehirli oldugunu haber 
vermesi 37 ve bulutun Rasulullahi devamli golgelendirmesi 28 . 


22. bk. Sahih-I Buhari, 4/186, el-Menakib/27; Sahih-i Muslim, hadis nu, 
2800-28(03, Sifatii’l-miinafikiyn/8; Siinen-i Tirmizi, hadis nu. 2182; Delailii'n-nubuv- 
ve, s. 233: el-Bidaye ve’n-nihaye, nu. 892, varak 254a, nu. 893, varak 46a; Tefsir-i 
ibni KesTr, el-Kamer Suresi, 1. ayet. 

23. bk Siinen-I Tirmizi, 12/111; Siinen-i ibnl Mace, hadis nu. 4028; Sirat-i 
ibnl Hi§dm, 1/262: Delailii'n-nubuwe. s. 331; el-Bidaye ve'n-nihaye, nu. 893, va¬ 
rak 61a. 

24. bk. Sahih-i Muslim, hadis nu. 2277, ei-Fedail/2: Siinen-i Tirmizi. 12/110; 
Delailu'n-nubuwe, s. 191; el-Bidaye ve’n-nihaye nu. 893, varak 63b. 

25. Ibnl Omerden (r.a.) rivayet olunduQuna gore Peygamber (s.a.) ilk za- 
manlar bir hurma govdesinin yaninda durarak hutbe irad ederdi. Sonralari minber 
edinip de ona cikinca hurma kiitiigiiniin inledi^i duyulmu§, Rasuliiliah yanina 
varmi$, ok$ar gibi yaparak elini iizerinde gezdirmi$tir (Buhari. 4/173, el-Menakib/25 
Ayrica bk. Siinen-i Tirmizi. 12/111; Delailii'n-nubuwe, s. 341). Muhaddis ve mii- 
fessir ibni Kesir de Tefsir'inde (el-Ha$r, 59/21) bu hadisenin miitevatir 
haberle sflbit oldugunu kaydetmi$tir. el-Bidaye ve’n-nihaye adli eserinde ise (nu. 
893, varak 61b) bu konuda $oyle demi$tir: «Bu hadise bir ashab topluluQunun ha- 
dislnde ce$itli yollarla varid olmu$tur ki bu rivayet yollari bu konunun imamlari 
ve bu sdhanm miitehassislarmca kesinlik ifade eder...» Miielllf bu rivflyet yollarin- 
dan dokuz tanesini koydetmi$tir. 

26. bk. Delailii’n-nubuvve, s. 326 vd. el-Bidaye ve’n-nihaye, nu. 893. varak 64 
b: el-Mevahibu’l-lediinniyye, 1/366. 

27. aibni $ihab’dan rivayet edildigine gore ashabdan Cabir b. Abdullah 9 by;e 
anlatirdi: Hayber halkmdan bir Yahudi kadini kizartilmi? bir koyunu zehirliyerek 
RasOlutlah (s.a.) in huzuruna sunmu$. Peygamber efendimiz de koyunun bir kolunu 
olarak yeme^e ba$lami$ti, ashabdan bir gurup da onunla beraber yiyordu. Cok 
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(3. Mu'cizat-i haberiyye) : 


Peygamber (a.s.) efendlmizin gecml?e ve gelecege ait hadlsele- 
ri haber vermesi de onun mu'cizelerindendlr. 

a) Maziye ait hadiselere misal. gecmi$ peygamberlerin kissa- 
lari ve eski ummetlerin halleridir. RasOlullah bu kissa ve hadiseleri 
Ehl-i kitab alimlerinin huzurunda, (Kur'an ve hadtsin) ce$it!l yerlerln- 
de muhtelif lafizlarla zlkretmi?, bu allmlerden hie birl onu yalanlama- 
ya veya tenkide muktedir olamami?tir. Halbuki o, ne eskllerin kitap- 
lanni okumu?, ne de Ehl-i kitab ile beraber bulunmu$tur. i$te bu. 
onun. ilahi vahy ve nubuvvete mustenlden haber verdigini gosterir. 

b) Mustakbele ait haberlere gelince, mesela Bedir sava?i gu- 
niinde du$man ordusundan muhtelif klmselerin olduruleceglni yer- 
leriyle birlikte onceden haber vermesi gibi; nitekim aynen haber ver- 

- digi $ekilde vuku' bulmu$tur ;o . Yine Bern Hamfe kabilesiyle iranlila- 
rin sava$acagmi, iron ?ahinm saltanatinin yikilacagim, getirdigi is- 
lam dininin diger dinlere faik gelip ?ark ile garbin en uzak noktalari- 
na kadar yayilacagim ve haberlerde zlkredildlgl glbi daha ba$ka hu- 
suslarin vuku' bulacagim onceden haber vermesi bu nevi’ mu'cizeler- 
dendir. Hakikatte butun bunlar haber verdigl glbl vuku' bulmu?tur 30 . 


geemeden Hz. Peygamber: tEllerinizi etten cekiniz!* buyurmu^ ve hemen Yahudi 
kadinma adam gondererek celbetmi?; §oyle sormu?: 

— Bu koyunu zehirlemi^sin? 

— Kim haber verdi sana? 

— $u elimdekl et parcasi. 

— Evet, zehirledim? 

— Nlcin? 

— Du$undiim ki e§er gercek peygamberse ona zarar vermiyecektfr. $ayet 
demise olur, biz de kurtuluruz. 

«Peygamber efendimiz bu kadini cezalandirmayarak affetmi§» (Sunen-I Ebi 
Davud, 2/482-483, ed-Diyat/6). bk. Sahih-i Buhflri, 7/32, et-Tibb/55; Sahih-I Mus¬ 
lim, hadis nu. 2190, es-Selam 18; Slrat-i ibni Hi$am, 2/800; Delailii'n nubuwe, 
3. 153; el- Kamil, 2/150. 

28. bk. Siinen-i Tirmizi, 12/106-107; Delalilu'n-nubuvve. 3. 126. 

29. bk. Sahih-i Muslim, hadis nu. 2873, el-Cenne/17; el- BidOye ve'n-nihaye, 
nu. 892. varak 296a. 

30. Muellif es-Sabuni el-Kifdye'sinde konu ile ilgili $u izahati vermektedir 
(varak 42b) : «Hz. Peygamberin, mustakbele ait verdi^i haberlerin bir kismi Kur’- 
anda zikredilmi$tir. Mesela, <Yakinda o (mu^rik) toplulugu bozulacak ve onlar ar- 
kalarini donup kacacaklardir» (el-Kamer, 54/45. Kurey$ mu§rikleri icin inen bu Mekki 
dyetin haber verdigi husus Bedir sava§inda gercekle$mi$tir). Yine (Bedir sava$i 
hakkinda nazil olan) $u ayet: «Hani Allah size, iki taifeden birinin size boyun 
eijecedjini. va'detmi$ti» (el-Enfal, 8/7). Yine «Siz cetin sava$cilar olan bir kavme 
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Rasul-i ekrem (s.a.) efendimizin bu haber veri?lerindeki hali hie bir 
vechile kahin, sihirbaz ve munsccimlerin halina benzamemi^tir. $oy- 
le ki onlarin (tumturakli sozlerinde) kofiyeli nesir ve vezinli $iirler 
kullcndiklari, murdar $eyler isti’mal ettikleri, ?eytanlardan yardim 
diledikleri, usturlaba baktiklari ve ce$itli hesaplar vuruttukleri riva- 
yet olunur. Bil'akis onun (s.a.) tavru hareketleri istikamet uzere ol- 
mak, sukun ve vekar ipinde bulunmak, dunya zevklerine ijtifat et- 
memek ve devamli blr surette zikrullah ile me$gul olmaktan ibaretti. 

Yukaridan beri bahis konusu edilen bu mu’cizelerin cogu, ger- 
ci ahad yoluyla sabit o)mu$tur. Fakat bunlarin hepsi bir manada it- 
tifak etmektedir ki o da Hz. Muhammed'in elinde, tabiat kanunlarmi 
bozan hadisenin (yani mutlak manada mu'eizenin) zuhur ettigidir. 
i$te bu manada mu'eize mutevat.ir hukmiinde olur ve kat'i ilim ifade 


yokinda da'vet olunacaksmrz* (el-Feth, 48/16) ayet-i kerimesi ki bundan maksad 
ya (halife Ebu Bekir devrindeki) Beni Hanife sava$i veya iranlilarla yapilan sa- 
va$tir, bunlarin her ikisine de ayetin muhatab tuttugu bedevi araplar cagirilmi$tir. 
Bir ba$ka ayetin meali de $oylsdir: «Her halde sana Kur’am farz kilan Allah enin- 
de sanunda seni o donii?ii arzu edilen yere (Mekke'ye) dondurecektirs (el-Kasas, 
28/85). Yine: cO hak dini diger butun dinlere gaaiip getirmesi icin...» (et-Tevbe. 
9/33) mealindeki ayet-i kerime, Hakikatte de Allah oyle yapmi?tir. Bir de Yahudi- 
lerden bahseden $u ayet-i kerimeler: «De ki eger Allah yaninda ahiret yurdu (nun 
nimetleri) difler insanlara degil de yalmz size aitse, haydi a halde olumii temen- 
nl edin, $ayet samiml iseniz! Fakat anlar onceden :§led;kleri giinahlar yiizunden 
onu hlc bir zaman arzu etmezlera (el-Bakara, 2/94-S5). Gercekte de Yahudiler de : 
vamli alarak oliimii yalan sayan i$ler yapmaya du$kunluk gosterirler. Yine Yahudi¬ 
ler hakkinda : (Onlar nerede bulunurlarsa bulunsunlar uzerlerine zillet damgasi vu- 
rulmu$tur. Meger kl Allah'in lutfuna ve insanlarin ahdine siginmi$ a!sunlar» (Al-i 
imran 3/112) buyurmu? ve hakikaten yeryiiziiniin gerek ?arkinda, gerek garbin- 
daki Yahudilerin hallerinde bu, aynen vaki’ almu$tur. Gelecefie ait haberlerin bir 
kismi ise $ohret bulmu? hadislerde yer almi?tir. Mesela : «Yeryiizu onumde du- 
rulmu$ ve anun ?arki ile garbi bano gosterilmi$tir. Ummetimin hukiimranligi, bana 
durulup gosterildjgi yerlere kadar ula§acaktin> (Siinen-i Ebi Davud, 2/413, el- Fi- 
ten/1; Siinen-i ibni Mace, hadis nu. 3952) hadisi gibi ki anun iimmetinin hukiim- 
rariligi yer kiiresinin ?arkina do garbinc da ula$mi$ bulunmaktadir. Vine Hz. Pey- 
gamberin Ammar'a hitaben fSeni as! bir tapluluk oldiirecektir* (A'lamu'n-nubuvve, 
s. 69) sozii; Hz. Omer, Osman ve Ali'yi (r.a.) $ehidlikle mujdelemesi ve «Benden 
sanra hitdfet otuz yil surecektir* (Siinen-i Ebi Davud, 2/515. es-Siinne/8; Siinen-i 
Tlrmlzi, hadis nu. 2226) gibi beyanlari hep bu nevi'dendir. Ayrico kiyamet alamet- 
leri hakkinda, $oyle ?oyle alacaktir, tarzinda varid alan haberler - ki cagu zamam- 
miza kadar vuku bulmu?tur - ile sayilamiyocak kadar diger bir cak haberler vardir.s 

Bu kanu icin bk. Sahih-i Buhari, 4/175. 179-180, 182, el-Menakib/25: De- 
Idllii'n-Nubuvve, s. 43, 469, 547; el-Bidaye ve'n-nihaye, nu. 893, varak 78a 
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eder. Tipki Hatim'in 31 comertligi, Nu?irevan'in 32 adaleti, Hz. Ali'nin 
kahramanligi ve Ebu Hanife'nin 33 (Allah rahmet eylesin) ilmi hakkin- 
da ahad yoluyla nakledilen menkibeler gibi. (Her biri ahad yoluyla 
rivayet edilen) bu menkibelerin her bir gurubu kiil olarak tek bir ma- 
naya delalet ettigine gore —ki bu manalar da comerlik, adalet. kah- 
ramanlik ve ilimdir— bu manalarin mevcudiyetine dair kesin ilim ha- 
sil olmaktadir. i$te mu'cizeler de boyledir. 

Soru: Bazi hiristiyanfar Hz. Muhammed’in (s.a.) sadece Arap- 
larin peygamberi oldugunu iddia etmi$tir. Binaenaleyh risaletinin 
biitiin insanlara $amil olu^unun delili nedir? 

Cevap: Onun hak peygamber oldugunu isbat ettik. Peygamber 
ise yalan soylemez. $u bir gercektir ki o, butiin insanlara gonderil- 
digini haber vermi?tir. Nitekim Allah taala $oyle buyurur: «Habibim 
biz seni $iiphe yok ki butiin insanlara peygamber olarak gonder- 
dik» 34 . Yine o azameti yiice Allah buyurdu: «De ki ey insanlar, ben 
Allah’in size, hepinize gonderdigi bir peygamberim» 35 . $u da muhak- 
kak ki, 6, iron $ahina, Bizans imparatoruna ve civardaki diger hukiim- 
darlara elciler gondererek onlari islama cagirmi? 30 , bunlardan Neca- 
$i 3; ve diger bazilan ona iman etmi?tir. Bu da onun her kese gonde- 
rilmi? bir peygamber oldugunu gosterir. 

Ba?artya ula?tiran yiice Allah'tir. 


31 Hatim b. Abdu jh ct-Taoi, Fbu Ad y; Cahiliyye devrine ait bir sair olup 
kahromanligi, comertligi ve osaletiyle ?ohret bu!mu?tur. Comertligi dorb-i mesel 
haline gelmi$tir. Hicretten once 46/ miladi 578 yilinda vefat etmi$tir (el" 3 lam. 2/151.) 

32. Birinci Husrev diye tamnon Nu?irevan Sasani hukumdarlarinin en buyii- 
5u olup darb-i mesel haline gelen adaletiyle ?ohret bulmu?tur. 579 m. yilinda 61- 
mij$tur (el-Muncid fi'l-edibi ve'l-ulum, Kisra mad). 

33. Nu'man b. Sabit. Ebu Hanife. Kufe'li; Hanefiyye mezhebinin imami, mut- 
lak Miictehid derecesinde fokih; 150h./767 m. yilinda vefat etmi$tir (ei-A’Idm, 
9/4; Zeylii'l-Cevahiri'l-mudiyye, 2/450-519). 

34. Sebe. 34/28. 

35. el-A’raf, 7/158. 

36. Sohih-i Buhari 1/4. Bed'u’!-vahy/6. 5/136, el-Megazi/82; Siratu ibni Hi$am, 
4/1025; Delailij'n-nubuvve, s. 287; Uyunu’I-eser, 2/259-270; el-Bidaye ve’n-nihaye. 
nu. 892, vorak 396a. 

37. Sirotu ibni Hi$am, 4/1025; Uyunu’l-eser, 2/264; el- Kamil, 2/145; el-Bidaye 
ve'n-nihaye, nu. 892, varak 238b vd. Necb?i'den maksad Hobe? krali Ashama b. 
Ebhar'dir, adintn arapga kar$iligi Atiyye’dir. Peygamber efendimizin devrinde miis- 
luman olmu?, fakat onunla goru?memi$tir. 9 h./630 m. yilinda vefat etmi?tir (el-isd- 
be, nu. 473). 
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Peygamberligin Ozellikleri 


Peygamberin kendisine has bazi sifatlarinin bulunmasi gerekli- 
dir. O, bu sifatlar sayesinde yuce Allah ile kullari arasinda elcilik 
yapma liyakatini kazanmi? olur. Allah taala $oyle buyurur: «Allah, 
elciligini nereye tevdi’ edecegini cok iyi bilendir* 33 . 

Bu sifatlardan biri, onun. asnnda ya?ayan insanlarin en akillist 
olmasi, bir de en giizel ahlaka sahip bulunmasidir. Peygamber ola- 
cak zatin, risalet vazifesini ifaya engel te$kil edecek sifatlar ta?ima- 
masi da lazimdir. Eger nubiiwette'n once boyle bir sifat ta^iyorsa 
Cenabi Hak onu peygamberlik sirasmda izale eder, nasil ki Musa 
aleyhisselamin dilindeki tutuklugu onun dua ve niyazi uzerine izale 
ettigi gibi 39 . 

Peygamber, gerek sozlerinde, gerek fiillerinde kendisini lekeli- 
yecek ve kadru kiymetini du^urecek hatalardan korunmu? (ma'sum) 
olur. Eger- kasid ve iradesi olmaksizin kendisinde bir hata vuku' bu- 
lacak olursa Cenabi Hak onu uyarir, kinar; bu hususta peygamberini 
kendi haline birakmak §oyle dursun onu uyarmayi geciktirmez bile. 

Biiyuk iistad imam Ebu Mansur el-MaturidT (Allah yuzakligmi 
artirsin) ?oyle dedi: «lsmet kulfeti kaldirmaz». Bunun manasi $udur 
ki peygamberin gunahtan korunmu? olmasi (ismet) onu taate zorla- 
madigi gibi gunah i$lemekten de aciz birakmaz. Ne var ki ismet Al- 


38. el-En'6m. 6/124. 

39. Muellif Sabuni Cenabi Hakkin §u Oyetlerine i§aret etmektedir: «Musa de¬ 
di : Rabbim, benim godjsume geni$lik ver, i$imi kolayla$tir, dilimin $u du^umunu coz 
ki sozumO iyi anlasinlar»... sCenabi Hak buyurdu : Ey Musa, istedigin Sana veril- 
mi$tir.» (Taha, 20/25-28.36) 



lah’in bir lutfu olup peygamberi hayir yapmaya sevkeder, kotiilukten 
de alakor. Fakat ilahl imtihanm gercekle$mesi icin onda yine de ira- 
de mevcuddur. 

Muslumanlarin buyuk cogunluguna gore peygamberin kufurden 
mo'sum olu$u vahiyden once de, sonra da sabittir. Havaricin Fu- 
dayliyye kolu buna muhalif kalmi$tir M '. 

Peygamberin gunahlardan ma'sum olu?u Ehl-i sunnete gore va¬ 
hiyden sonre sabittir. Fckat Ha$viyyeye gore boyle degildir. Zira on- 
!ar Hz. Davud, Hz. Suleyman ve Hz. Yusuf (aleyhimu’s-seISm) ile di- 
ger bazi peygamberlerin kissalarmi anlatirken onlarin gunah i$ledik- 
lerini hissettiren bazi $eyler naklederler. Halbuki bu rivayetlerin ba- 
zilari mu’teber degildir, bazilari da peygamberlerin $Snma yaki$a- 
cak bir $ekilde sahih bir te’vil ile te’vll olunmu?tur 41 . Bunun isbatina 
gelince, peygamberler Allah tablbmn kullari uzerindeki huccetleri 
(sarsilmaz delilleri ve rehberleri) dir. Zira Cenabi Hak $oyle buyur- 
maktadir: «Peygamberleri mujdeleyici ve uyarici olarak gonderdik, 
ta ki insanlarin Allah'a kar?i bahaneleri olmasin)) 12 ; bilakis Allah’in 
insanlar kar$isinda hucceti (ve hesap sorma hakki) vardir. Eger pey¬ 
gamberlerin gunah i$lemesi mumkun olsaydi onlarin sozune guve- 
nilmez ve binaenaleyh ilah? huccet gercekle$memi$ olurdu. 

Peygamberlerin vahiyden onceki durumlanna gelince. Mu’tezi- 
lenin butun guruplariyla (Fudayliyye kolu haric) Havaricin tamamina 
gore onlar vahiyden once de ma’sumdur. Bize gore ise peygamber¬ 
lerin vahiyden once gunah i$lemesi, nadir olmak $artiyle, mumkun- 
dur, boylelerinin hali nubuvvet amnda hemen iyilige ve istikamete 
donu$ur. 


40. el-Kifaye'nin ibaresi $u mealdedir (varak 45a) : cHavaricden bir gurup - ki 
Fudayle (dogrusu Fudayliyye olacak) diye Isimieadiriiir - tPeygamberlerden kufur 
sadir olabilir» demi^lerdlr. Onlar bu hukume, gunah denilebilecek her fi'lin kufur so- 
yilobileccgi gibi yan!i$ bir prensibe bagli kalorak vormi$lardir.» 

41. «Bunun izahi el-Muntoka min ismeti'l-enbiya' (adli kitabimiz) dadir» (el- 
Kifaye, 45b). Bu kitap icin Sabuni'nin eserlerl hakkinda bilgi veren kisma bakiniz. 

42. en-Nisfi’ 4/165, 
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Velilerin Kerametleri 


Velilerin kerametleri bize gore caizdir, Mu'tezile buna muhalif- 
tir. Yine sihir ile goz degmesi bize gore olagan olup onlarca mum- 
kun degildir. 

Bu konudaki delilimiz hem akli, hem de naklt yondendir. 

a) Nakli deli! Suleyman aleyhisselamin vezirine dair gelen ila- 
hi haberdir. $oyle ki o, (Saba Melikesi) Belkis’in tahtim uzak mesa- 
feden kisa bir zaman icinde getirmi?tir. Nitekim Allah taala §oyle 
buyurmu$tur: «Ben, gozunii yumup acmadan once onu Sana getiri- 
rim, dedi. Bir de (Suleyman) onu yahinda hazir gorunce: bu, Rabbi- 
min lutfundan dogan bir §eydir... dedi» 43 . Yine Nihavend’de bulunan 
Sariye 14 Medine’deki halite Omer’in (r.a.) : «Ey Sariye, daga dikkat 
et. daga!» tarzindaki sozunu i?itmi§tir, halbuki ikisi arasinda be§yuz 
fersahtan fazla bir mesafe bulunuyordu 45 . Hz. Omer’in mektubu (atil- 
mak sureti) ile Nil nehrinin ta$masi 4S . Hz. Halid'in 47 zehir icmesi (ve 

43. en-Neml, 27/40. 

44. Sariye b. Zuneym b. Abdullah b. Cabir; ?airlerden bir sahabidir. fetihler 
yapmi? kumandanlardandir. Hz. Omer hicretin 23. yilinda onu ordu kumandani ta’- 
yin ederek iron beldelerine gondermi$tir. 30h./650m. Yilinda vefat etmi$tir (el- 
isabe, nu. 3034; el-A’Iam. 3/112). 

45. bk. DelailO'n-nubuvve, s. 507 ek; es-Savaiku'l-muhrika. s. 101; el-Kamil. 
3/21-22; el-isabe, nu. 3034; el-Makaasidu'l hasene, hadis nu. 1331. 

46 bk. ibnu’l-Cevzi, Tarihu Omer b. el-Hattab, s. 172-173; Mu’cemu'l-buldan. 
«en-Nil» maddesi; es-Savaiku'l-muhrika. s. 102; el- Bidaye ve’n-nihaye, nu. 893. va- 
rak 149a. 

47. Halid b. el-Velid b. el- Mugire; sahabl, buyuk fatih; Mekke’nin fethinden 
once hicretin yedinci yilinda musluman olmu$tur.. 21 h / 642 m. yilinda vefat et- 
mi$tir. (el-lsabe, nu. 2201: el - A’lam, 2/341). 




bundan zarar gorememes ) dc me^hurdur 1 '. Tabiine ve iimmet-i Mu- 
hammed'in sol.h fordlerine ait nakloluna gelen kerametler’ 9 o derece- 
ye ula$mi$tir ki ahad yoluyla gelen bu rivayetler biraraya getirildigi 
takdirde kerametin rniimkiin oldugu noktasinda tevatiir mertebesine 
varir. 

b) Akli delile gelince, keramet, tabiatta car? kanuna aykiri ola- 
rak vuku’ bulan iiahi bir fiildir. Ta ki kul itaatkarligin meyvesini ta- 
msin ve dininin hak olduguna dair basTret ve inanci artsin. 

Soru : Keramet bu tarzda vuku’ bulacak olsaydi mu’cizeye ben- 
zer, neb? ile veil birbirinden ayirdedilemezdi? 

Cevap : Oyle degiidir, cunkii mii’cize nubuvvet iddiasiylo bera- 
ber bulunur, halbuki veli bunu iddia edecek o!sa aninda kafir olur 
ve keramete layik olma vasfindan siyrilir. Bil’akis veil, peygamber 
aleyhisselama bagli oldugunu ikrar eder. $iiphe. yok ki veliye ait her- 
bir keramet tabi’ oldugunu ikrar ettigi peygamber hakkmda bir mu’- 
cize sayilir. Boyle olunca da veil ile nebT.arasmda benzerlik dogmaz 50 . 

Dogruya ileten yalmz Allahtir. 


48. bk. el-isabe, nu. 2201; el-Kamil 2/266-267; Delailii'n-nubuvve, s 382, 

49. bk. el-i’timad fi’l-i’tikad, varak 48a. 

50. „ Mtiellif Nureddin es-SabOni (r.h.) «el- Kifaye» adii kitabinda keramet 
bahsini $oyle bitirmi$tir: «Tabiat kanununu bozan hadise dort nevi'dir. Mucize: Mey- 
dan okuma (tehaddf) ve nubuvvet iddiasiyla beraber peygamberin elinde zuhur 
eden §eydir. Keramet : $erTate ba^lilik ve tekva halinde velTnin elinde zuhur eden 
?eydir. Maunet: Herhangi bir iddia olmaksizm sira mu’minlerden birinin elinde 
vuku’ bulan $eydir. Mekr ve istidrac: Tanrilrk taslayanm. kafir ve bid'atcimn elinde 
vuku' bulan §eydir. ?unu da soyliyelim ki sihir bu anlattiklarimizin di$inda kalir. 
Cunkii sihir hakikatte anlattigimiz §ekilde tabiatta cari kanunu bozucu degiidir, 
$oyle ki insan egitim ve egzersiz yoluyla onu iradesi dahilinde elde etmeye muk- 
tedir olur. Zira tabiatte cari olan kanun hukmiinu siirdurmektedir. Binaenaleyh 
egitim goriip de ogrendiklerini ?artlarina uygun olarak tatbik eden kimse cari olan 
kanun geregince gerekli neticeyi de ortaya koymu? olur. $u kadar var ki netice- 
yi doguran sebepler gizli (ve girift) oldugundan avam onlari bilmedigi gibi dgren- 
mek icin de gayret sarf etmez. i$te bu sebeplerdir ki sihir haddizatinda tabiatustu 
bir hadise degilidir». 
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Devlet Reisligi 
ve Ona Bagli Meseleler” 


insanlarin, i?lerini yuriitecek bir devlet reisi edinmeleri gerekli- 
dir. Nitekim Rasuliillah (s.a.) in vefatim muteakip devlet reisinin tes- 
biti hususunda once ihtilaf edip sonra Ebu Bekir (r.a.) in riyaseti 
uzerinde birle$en ashab-i kiramin ittifaki da buna gostermektedir 2 . 

Aym zaman icinde iki devlet reisinin ba$a getirilmesi caiz de- 
gildir. Ancak «Her asirda susan ve konu?an olmak lizere iki imam 
mevcuddur» diyen bazi RafizTIer ile Hz. Ali’nin devlet reisligi sirasin- 
da Hz. Muaviye'nin' 3 de riyasetini me$ru' sayan Kerramiyye buna 
muhalefet etmi$tir. Fakat bu gorii? yanli$tir. Cunkii bu goru? aym 
zaman icinde, birbirini nakzedecek konularda iki ayri $ahsa itaat 
etmenin luzumunu dogurur, bu ise muhaldir. Ebu Bekir (r.a.) da: «Bir 
kina iki kilinc sigmaz» derken 54 buna i$aret etmi§tir. Aym manada 
olmak lizere Hz, Al? de Muaviye taraftarlari icin: «Kaide?lerimiz bize 
isyan etmi$ler» demi§tir 53 . Eger (aym zaman icinde) iki ki$iye devlet 

51. Devlet reisligi aslinda islam akaidini degil islam hukukunu alakadar 
eden bir konudur. Fakat akaid firkalarmdan biri olan $ia ce$itll kollariyla birlikte 
devlet reisligi hakkinda muhtelif goru§ler ileriye surmekte ve bu arada konuyu 
bir akaid meselesi haline getirmektedir. Mesela devlet reisinin peygamberler gibi 
ma'sGm olmasmin §art ko?ulmasr gibi. i$te Ehl-i sunnet alimleri sapik firkalarin 
iddialarin: cevaplandirmak ve Ehl-i sunnet mensuplarim yanli? goru$lerden koru- 
mak ipin devlet reisligi konusunu akaide meseleleri arasma almi§lardir. 

52. Bu tarihi hadise icin bk. Sahih-i Buhari, 4/194, Ashabu’n-nebiy/5; 8/25-28, 
126, el-Hudud/31, el-Ankam/51; Sahih-i Muslim, liadis nu. 1818 vd. el-imara/1; 
Taberi Tarihi. 2/448 vd. el-imame ve’s-siyase. s. 4 vd. ei-Bidaye ve’n-nihaye, nu. 
832, varok 502b. nu. 893, varak 102a. 

53. Muvaviye b. Ebi Sufyan Sahr b. Harb; Kurey$in Emevi koluna mensiib 
bir sahabi olup $am'daki Emevi devletinin kurucusudur. Arap dahllerindendir. 60 h. 

680 m # Yilrncta vefat etmi^tir (el-isabe, nu. 8070; el-A'Iam, 8/172). 

54. Bu sozu Hz. Ebu Bekr'e nisbet edilmi? olarak bulamadim. Ancak Taberi 
Tarihinde (2/457): <t£)mer. murnkun degil, bir devlrde iki halife bulunamaz, de- 
di> ifadesi mevcuddur. el-imame ve’s-siyase’de de §u mealdekl Ibare yer almi§tir 
(s.7) «0mer (r.a) kalkti ve: Olamaz, bir kina iki kilinc sigamaz, dedi» 

55. Kaynaklarda bu ifadeyi aynen bulamodim. Benzer ifadeler icin bk. Ta¬ 
beri Tarihi, 3/415, 496, 561; el-fmame ve’s-siyase, s. 51. 
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reisligi tevdi’ edilmi$se once ta’yin olunmu? bulunan, me$ru' reis 
olur. Eger her ikisi de aym zamanda ta'yin olunmu? ise ikisinin de 
riyaseti dii$er. Bu takdirde ya onlardan biri veya bir ba$kasi icin ye- 
niden secim yapilir. 

Devlet riyasetinin $arti reisin erkek, hiir, akil-balig olmasi ve 
Kurey? kabilesine mensub bulunmasidir. Bu kcbilenin Ha$tm ogulla- 
ri kolundan olmasi ise bazi RafizTIerin muhalefetine ragmen bize go¬ 
re ?art degildir. Qunku Peygamber efendimizin «imamlar Kurey$'ten- 
dir» iC tarzindaki sozleri umumidir (bu kabilenin biitun kollarina $a- 
mildir). Yine devlet reisinin giinahtan korunmu? (ma’sum) olmasi da 
?art degildir; Batiniyye buna muhaliftir. Adalet ve takvaya gelince, 
bize gore kemalinin ?artidir, $dfii’ye 57 (r.a.) gore ise riyasetin ceva- 
ztnin ve hukukan me$ru’ olabilmesinin $artidir. Binaenaleyh Hane- 
fiyyece gunahkar oldugu bilinen bir kimseye devlet reisliginin tevdi' 
edilmesi mekruh ise de hukukan me$ru’dur. Devlet reisi buyuk gu- 
nah (kebire) irtikab ederse bize gore azledilmeye layik olur, fakat 

56. «Devlet reisleri adaletle hukmettikteri takdirde Kurey?'tendir; onlar an- 
la$ma yaptiklarinda geregini yerine getirirler, yardimlari istendigi zaman esirge- 
mezlers. Bu hadisi, Beyhaki es-Sunenu’l-kubra'sindo (8/144), Ebu Davud et To- 
yalisi de el- Musned'inde (s. 248) Enes b. Malik'ten rivayet etmi$lerdir. Muhammed 
ez-Zahld ei-Kevseri ihkooku’l-hokk adh eserinde $oyle demektedir (s. 20,21): «im- 
di hadis sohih olsaydi Hz. Ebu Bekir (r.o) (halife to'yininin muaako$o edildigi) 
Sekiyfe giinunde muttaka onunla davasmi isbat ederdi. Cunkii o gun munoko$o 
konusu edilen meselede bu hadis apocik bir delil te?kil eder. Hadis tenkidi ile 
me$gul olon bir cok alim, oshobdan hie bir kimsenin munoko$o konusu ettikieri 
hilafet mevzuundo bu hadisi delil olarak ileriye surmeyi?ini, bu hadisin sahih o- 
lomiyacognin olametlerinden biri kabul ederler, Solahoddin e!-Alai (vf. 761/1359) 
de Telkiyhu’l-fuhum bi tenkiyhi styogi'l-ulum adli eserinde, bazi kelam alimlerinin 
iddiasina ragmen, Hz. Ebu Bekir'in bu hadis ile ihticac ettiginin sabit olmadi- 
gini zikretmi$tir. 

Kevseri adi gecen eserinde yine ?oyle demi$tir: «ibni Hocer'in, hadisi 

Vl lafziylo Ahmet b. Hanbel'in Musned'ine atfen Ebu Bekir 

ve Ebu Hureyre (r.o) ya nisbet edi?ine gelince. apocik bir hotadir. Qunku hadis bu 
lafizlorlo Ebu Bekir ve Ebu Hureyre'den rivayet edilen hadisler arasinda yer olmo- 
digi gibi Sohihoynde de (musned olarak) meveud degildir. ibni Hccer’e ait 

o* <C j adl1 risaleye ve oradaki 

tevatiir iddiasina gelince, bu. mjtlok Kurey?'in fazileti konusunda varid olon ha¬ 
disler hokkindadir, hususi olarak bohis konusu edilen hadis hakkinda degil * 

57. Muhammed b. idris b. el-Abbas b. Osman b. Safi, Ebu Abdillah; Kurey? 
kabilesinin Ha?imi kolundan, Abdulmuttalib neslinden; Ehl-i sunnetin dort imamin- 
dan biri; biitun $afiiler ona nisbet ediiir; ustun bir zekayo sahibdi, fikih ve ha¬ 
dis sahostndo bir cok eseri meveuddur; 204 h./820m. yilinda vefat etmi$tir (el-A*- 
lam, 6/249). 
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kendiliginden dusmez. Safii'ye gore ise riyasetten duser, Mu'tezile 
ils Havaric de ona muvafakat etmistir. 

Doha faziletlisi varken dun olanin devlet reisligi hukukan mu'- 
teber olur, Rafizilerin cogu buna muhalif kalmistir. Zira halite Omer 
(r.a.), kendisinden sonraki hiiafet ta’yinini, bir kisminm d : gerinden 
iistun oldugunu bildigi halde alti sahabP arasindaki istisare neti- 
cesine havale etmistir. 


F A S I L 


(Hulefa-i Ra^idi'nin Deviet Reisligi) 

Hulefa-i rasidinin ilki Ebu Bekir (r.a.) dir. Ebu Bekir hilafetin 
sartlarmi sahsinda toplamis, biitiin ashab-i kirama ustiinlugu kabul 
edilmis bir zatti. Ashab onun hiiafetinde itcifak etmistir. Bu ttifak 
kesin bir delil teskil eder. Peygamber aleyhisselamin Hz. Ali'nin hila- 
felini acikca haber verdigini ileriye siiren kimselerin iddiasi do bu 
icma’ karsisinda sukut eder. Qiinku Rasul-i ekrem (s.a.) efendimiz 
«Benim iimmetim dalalet iizere ittifak etmez » 50 buyurmustur. Ayrica 
herkesce bilinmektedir ki Hz. Ali (r.a.), halite Ebu Bekr's bey'at etme- 
yi uygun gordiikten sonra hazir bulunan bir cok zevatin yaninda 
ona bey'at etmistir 60 

Ebu Bekir (r.a.) in ugurlu hilafeti sircisinda ashab-i 
kiramin akillarim hayrette birakan nice hadiseier zutiur etmis; onun 
isabetli karari sayesinde musliimanlar arasindaki ihtilaf rrtadcn 
kalkmistir. Nitekim bu konuyu «el-Kifaye» de tafsilatiyle acikladik 61 . 

58. Hz. Omer'in ta'yin etti^i $ura ehli $unlardi: Osman b. Affah, Ali b. Ebi 
Talib, Talha b. Ubeydullah, Zubeyr b. el-Awam, Sa'd b. Ebi Vakkas ve Abdurrah¬ 
man b. Avf (Allah hepsinden razi olsun). bk. el-imame ve's-siyase, s. 23 vd. el-Bi- 
daya ve’n-nihaye, nu. 893, varak 160a; es-Savaiku'l-muhrika, s. 104 vd: Taberi Ta- 
rihi, 3/264. 

59. el-Makaasidu'l-hassne, hadis nu. 1288; Kesfu’l-hafa’ hadis nu. 29C3. Ay¬ 
rica bk. Sunen-i Ebi Davud, 2/414, ei-Fiten/1: Sunen-i Tirmizi, hcdis nu. 2167 : 
ibni Mace, hadis nu. 3950. 

60. el-imame ve's-siyase, s. 12 el-Bidaye ve’n-nihsye, nu. 892, varak 502b. 
nu. 893, varak 102a. ibni Hacer el-Heysemi «es-Sava:ku'I-muhnka» adli eserin- 
de bu konudaki rivayetleri mu'teber kaynaklardan derliyerek hulasa etmi$tir (s. 

13 vdd.). 

61. «0 hadiselerden biri bizzat Rasulullah (s.a.) in vefatidir. ashab-i ki- 
ram bu hususta sc?kinlik gostermls hatta iclsrinden Hz. Omer «Muhnmmed oldii! 

Diven kimsenin boynunu vururum...» cliyecsk halo gelmisti. Bunun lizerine Ebu Be- 
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Hz. Ebu Bekir (r.a.) vefatindan once Omer b. el-Hattab’i vellahd 
septirdi. Rivayet olunur ki halife Ebu Bekir hayatindan umid kesince 
Osman'i 82 cagirmi? ve Omer b. el-Hattab'i vellahd edindigine dair 
mektubu ona yazdirmi$ti. Mektubun yazili?i bitince onu muhurliye- 
rek Medlne'lilerin huzuruna cikarmi? ve onlara mektup sahlfesinde 
yazili bulunan zata bey'at etmelerini emretmi?, onlar da bey'at et- 
mi§tir. Hatta mektup All b. Ebl Talib'in (r.a.) yanmdan gecerken Hz. 
All, «Orada yazili bulunan zata bey'at ettik, Omer b. el-Hattab da 
olsai» derni?. Sonra ashab-i kirarn Hz. Omer'in hilafetinde ittifak et- 
mi$tir®*. Halite Omer Ebu Bekir (r.a.) in yolunu ta'kibetmi?, ordular 


kir bir konu$ma yaparak $oyle demi$ti: cMuhammed’e tapan varsa bllsin ki o, 61- 
mu?tur; Allah'a tapanlar da onun daima hayy olup olmedi0ini hatirlasinlar!* $a$- 
kinlik ipinde kalan ashab Ebu Bekr’in bu sozleriyle Rasulullahin gerpekten vefat 
ettigini anlami? oldular. Yine bu hadiselerden biri Peygamber efendimizin nereye 
defnedilecegi konusunda ortaya pikan anla?mazlikti. Muhaclrler onun Mekke'ye 
nakledilmesini teklif ederken Ensar Medine'de gomulmesini istiyorlardt. Bir kismi 
do Mescid-i Aksaa’ya goturulmesi fikrindeydi. Nihayet Ebu Bekir, onlara. «Peygam- 
berler c'dukleri yerde defnolunur|ar» mealindeki hadisi nakledince goru^birligino 
vardilar. Yine ashab-i kiramm, Sekiyfe gunu. hilafet hakkmdaki goru? ayrihgi da 
bu hddiselerden birini te§kil eder. O gun Medme’li muslumanlar, Mekke’lilere iBiz- 
den de bir halife, sizden de bir halife bulunsun» demi$ti. Bazilari Hz. Abbas’i bir 
kismi da Hz. Ali’yi tercih ediyordu. Aralarinda buyuk bir karga$aligm pikma ihti- 
mali belirdigl bir sirada bu tehlike Ebu Bekr’in mudahalesiyle zail oldu. 

cResjftlullahm. sevkini tavsiye ettigi Usame ordusunun du§mana kar$i gonderil- 
mesi konusundaki tereddut de zuhur eden ihtilaflardan biri oluyordu. Ashabm pogu 
bundan vazgepitmesinin uygun olacagi goru$unu izhar ediyordu. Halife Ebu Bekir 
ise «Medine $ehri canavarlarin bannagi haline gelse bile Rasululiahin' karar ver- 
digi bir i$i bozamam ve onun emrine muhalefet edememb Diyerek orduyu sevket- 
ti. Onun buhttreketinin isabotli cidugu sonradan anla$ildt. Yine ashdb-i kiramm, 
vergilerini vermekten imtlna’ eden murtedlerle sava$mak konusundaki tutumlari 
o zamanlar beliren onemli hadiseler cumfesindendi. Ashabin tamammin goru$u. 
halifenin, murtedlere bu yil ipin vergiler konusunda musamaha gostermesi ve is- 
teklerine uygun olarak onlarla bari? akdetmesi noktasinda birle$iyordu. Buna mu- 
kabil halife, *Daha once Rasulullaha odedikleri bir yillik hayvan vergisinden bile 
imtina, ederlerse onlarla kilmc muharebesine giri$irim!s diyerek murtedlere sava§ 
apmaya karar verdi. Kendlsine cAshabm buyuk pogunlugu senin gibi du?unmez- 
ken sen kimin yardimiyla sava$acaksin?» diye sorulunca kizi Ai?e ile Esma’ya i$a- 
ret ederek <t$u iki kizimlab tarzindaki me§hur cevabmi verdis (el-KIfaye, Lalell 
nusha si. varak 49a-b, A$ir Efendi nushasi. varak 82a). 

62. Osmfin b. Affan b. Ebi’l-As b. Umeyye: Kurey§*ten, emiru’l-mu’minin, zu'n- 
nureyn; hulefa-i ra$idinin upuncusudur. 35 h./656 m. yilinda, Medine'de, Kurban 
bayrami sabahi evinde Kur’an okurken §ehid edilmi§tir (el-isabe. nu. 5450; el-A’Iam 
4/371). 

63. Sahih-i Buhari, 8/126, el-Ahkam/51; sahih-i Muslim, hadis nu. 1823, el- 
imare/2; Taberi Tarihi, 2/167 vd. el-lmame. ve’s-siyase. s. 18-20: es-Savaiku'l- 
muhrika, s. 88. 
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sevketmi? ve ikmal kit'alari duzenlemi?... Nihayet Allah taala onun 
kilici sayesinde kufr ile fesadi kokunden kurutmu$tur. 

Sonra halite Omer (r.a.) $ehid edildi. Hilafet i?ini alti ki$i arasin- 
daki isti?are neticesine havale etti: Osman, Ali, Abdurrahman b. 
Avf n ‘, Talha 65 . Zubeyr 6 *'’ ve Sa’d b. Ebi Vakkaas * 57 (Allah’in rizasi hep- 
sinin uzerine olsun). $ura ehlinin be?i halite secimini altinci uye Ab- 
durrahman’a havale edip onun verecegi karara razi oldular. O da 
Hz Osman’i (r.a.) secti ve ashabin huzurunda ona bey'at etti. As- 
hab-i kiram da kendisine bey’at edip hilafeti boyunca emirlerine bo* 
yun egdiler, arkasinda Cum'a ve Bayram namazlarim kildilar. Bu on- 
larin Hz. Osman'in hilafeti uzerinde ittifak ettigini gosterir. Halife 
Osman hakkinda di$ gorunu?uyle tenkid ifade eden rivayetlere gelin- 
ce, bunlarin bir kismi iftiradir, bir kismi da onun $anina uygun, yerin- 
de bir te’vil ile yorumlanmi?tir 6,? ; binaenaleyh bu nevi' rivayetler (onun 
sarsilmaz $ahsiyeti gibi) kesin bir delili nakzetmez. 

Nihayet halife Osman (r.a.) da hilafet konusunda bir sey soy- 
leme imkam bulamadan pehid edildi. Bunun uzerine Muhacirin ile 
Ensardan ileri gelen bir ashab gurubu toplamp Hz. Ali'den hilafeti 
kabul etmesini istediler. bu konuda israr edip onu Allah'a saldilar. 
O da kabul etti ve orada bulunan seckin ashab toplulugundan ken- 
disi icin bey’at aldr 53 . Halife Ali'ye muhalefet eden veya onun kar$i- 
smda sava$an ashab kendi zan ve ictihadlarina dayamyorlardi. EhM 
sunnete gore bu konuda hakli olan Hz. Ali’dir. Cunku o, cagda$lari- 
nin ep faziletlisi ve hilafete en layik olanidir. Rivayet olunduguna go- 

64. Abdurrahman b. Avf b. Abdi Avf b. Abdiilharis, EbO Muhammed; Kurey?'- 
in Zuhre o^ullari kolundan; ashabin buyiiklerinden ve cennetle mujdelenen an 
k ; $iden biri; ilk muslumanlardandir. 32 h./632 m. yilinda vefat etmi$tir (el-lsabe, 
nu. 5181 : el-A’Iam. 4/95). 

65. Talha b. Ubeydullah b. Osman et-Teymi, Ebu Muhammed; Kurey$’li bir 
sahabidir. Cesurdu. comertlerden ve cennetle mijjdelenenlerden biriydi. 36 h/ 
656 m. yilinda Cemel vak'asinda 6ldiirulmu$tur (el-A'Iam, 3/331). 

66. Ziibeyr b. ei-Avvam b. Huveylid el-Esedi, Ebu Abdillah; Kurey$’ll sahabi, 
a$ere-i mube$$ereden; 36h./656 m. yilinda, Cemel' vak’asinda hile ile oldurulmu?- 
tiir (el-isabe. nu. 2789; el-A’Iam, 3/74). 

67. Sa’d b. Ebi Vakkaas Malik b. Uheyb b. Abdi Menaf, Ebu ishak; Kurey$’in 
Ziihre oQuIlori koluna mensiib sahabi, A$ere-I mube?$ereden; 55 h./675 m. yilinda 
vefat etmi$tir (el-isabe, nu. 3194). 

68. bk. el-imame ve’s-siyase. s. 27 vd; Taberi Tarihi, 3/399 vd. es-Sovaiku’l- 
muhrika, s. 112*115. 

69. el-imame ve s-siyase. s. 46 vd. Taberi Tarihi, 3/450 vd. el-Kamil 3/98 vd. 
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re Hz. Ali'nin muhdlifleri bil’ahare fikirlerinden donmu?ler ve .yaptik- 
larina pi?man olmu?lardir 7 °. 

Nubijvveti ta'kibeden bu hilafet devri Hz. AIT (r.a.) ile sona erdi. 
Oiinkii o, Rasulullah (s.a.) efendimizin vefatindan otuz yil sonra §e- 
hid edildi. Peygamber aleyhisselam da «Hildfet benden sonra otuz 
yildir » 71 buyurmu?lardir. 

Hulefa-i ra?idinin fazilet sirasi Ehl-i siinnete gore hilafet sirasi- 
nin aymdir. 

Evladlarmin fazilet sirasina gelince. bazi alimier «Ashabin di$in- 
da ilim ve takva olcusiinden ba?ka kimseyi otekinden iistiin kabul 
etmeyiz» demi?, bazilari da «Evladlari babalarinm fazilet sirasina 
gore derecelendiririz, demi$ler, ancak Hz. Fatima’nm 72 (r.a.) cocukla- 
ri mustesna, zira onlar Rasulullah (s.a.)e oian yakinliklari sebebiyle 
biitiin ashabin cocuklarindan ustiin kabul edilir». 

Ashabin hie bir ferdine dil uzatmamak, onlari sadece hayrile yad 
etmek, onlarin hal ve hareketlerini iyilik ve dogruluga yormak 
her muslumanm tabi' olmasi gereken bir vecibedir. Cunkii Peygam¬ 
ber efendimiz bu konuda ?oyle buyurmu?tur: «Ashabim hakkinda Al- 
lah'tan korkun, Allah'tan. Benden sonra onlari tenkidlerinize hedef 
edinmeyin. Onlari seven bana mahabbeti sebebiyle sevmi?, onlardan 
nefret eden bana nefretinden oturii nefret etmi? olur» 7s . Ve cunkii 
onlar Allah'in dinine yardim etmi$, Rasulullah (s.a.) ile mii?erref ol- 
ma bahtiyarligina eri?tirilmi?tir. Allah hepsinden razi olsun! 

Hidayete erdiren yalmz odur. 

70. «Sahih olarak rivayet edildigine gore Hz. Ai?e, Cemel harbine ciki?ina 
sonradan pi$man olmu?, hatta ba?6rtusunu islatacak kadar onun icin aglami$tir. 
Ylne rivayet olundu kl Hz. Talha Cemel vak'asmda son nefeslerini ya$arken Hz. 
Ali'nin ordusundan bir gence elini uzatmi$ ve «Elini uzat da Emiru’l-mu'minln, (Hz, 
Alt) adina sana bey’at edeylm!* deml$. Talha, bu l?i, adll bir zatin hilafetlne bey’at 
etml? olarak olmek icin yapmi$tir, Bazi alimlerimiz Hz. Ali'nin hilafetine ashabin 
ittifak ettiglnl bile iddia etmi$tir. Cunku onlar, hilafetin Ali ve Osman'dan ibaret 
ikl zattan birlne ait olaca^i noktasinada ittifak etmi?lerdl. Bunlardan Hz.-Osman 
$ehadet $erbetinl Icerek aradan cikinca Hz. Ali'nin hilafetlne iema' hasil olmu$tur» 
(el-Kifaye, varak 52b). bk. Taberi Tarihi, 3/548; el-Kamil, 3/132. 

71. Siinen-i Ebi Davud, 2/515, es-Surien/8; Siinen-i Tirmizi, hadis nu. 2226. 

72. Allah elclsl Muhammed (s.a.) In kizr Fatima, dedesi Abdujiah, onun da 
bohasi Abdulmuttalib, Kurey$'in Ha$imi kolundan, Annesi Huveylid kizi Hadice’- 
dir. Ali b. Ebi Talib Ile evlenmi?, ondan Hasan, Hiiseyn, Umm-I Kulsum ve Zeyneb 
adinda dort cocu^u almu$tur. 11 h. /632 m. yilmda rahmet-i Rahmana kavu?- 
mu$tur (el-isabe, nu. 830; el-A'Iam, 5/329). 

73. Sunen-i Tirmizi, 12/244. 
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(G t R t §) 


Ta’dil ve Tecvir Meseleleri 1 2 


Ta’drl adalete, Tecvir de zulmt nisbet etmek demektir. Ehl-i kib¬ 
le*, Allah taalamn adaiet ve hikmetle mevsuf oldugu, bunlarin ziddi- 
m te$kil eden zulum ve sefehten de munezzeh bulundugu noktasin- 
da ittifak etmekle beraber, ta'dil ve tecvir meseleleri icinde hangi 
?eyin adaiet veya zulum, hikmet veya sefeh oldugu ve binaenaleyh 
yuce Allah'a nisbet edilip edilemiyecegi hususunda ihtilaf etmi$lerdir. 

Ehl-i kible hikmetle sefehin ta’rifi konusunda da birbirinden 
farkli goru$ler ileri surmu$lerdir. Mu’tezile. «Hikmet, failine veya 
ba§kasma faide temin eden ?eydir, sefeh ise bunun ziddidir* derken 


1. «irade Kaza ve Kader* adim verdidjimiz bu ucuncu bolumde Kelflm ilminin 
muhim meselelerinden biri sayilan kader problemi ile ondan ne$’et eden bazi ko- 
nular uzerinde durulacaktir. ihtilaf konusu meselelerde daima mu'tedil bir ycl ta'- 
kibeden Ehl-i sunnetin kar-$tsinc, kader mevzuunda, insan Iradesini inkar eden 
Cebriyye ile Ailah’in ezeli iradesini inkar eden Katieriyye ve bilhassa Mu’tezile cik- 
maktadir. Ehl-i siinnet di$i olmakla beraber ilmi sayilabilecek bir ekol kurmuf bu- 
lunan Mu’tezile kendisini nEhl-i adi» kabul eder. Onlara gore kullarin ihtiydri fiil- 
lerini Allah tafilanm yaratmasi, sonra da bu fiillerden kotii olanlara mukabil on- 
lari cezalandirmasi zuliimdur, hikm6t3izlik*lr. Aksine, bu fiillere kari$miyarak ta- 
mamen kulun mustakil iradesine terketmesi de adalettir. i$te muellif Sabuni. kade- 
re muteallik meseleierin tamamma «Ta'dil ve Tecvir Meseleleri:* demi$ ve addlet 
ile zulmii (veya hikmet ile sefehi) tc'rif ederek hangi fiilin yuce Allah'a nisbet edi- 
lebilecedjini, hangisinin de ona nisbet edilemiyecedjini anlatmak istemi$ti.r 

2. Ehl-i kible, Ka’beye muteveccihen namaz kilmamn farziyyetini kabul eden 
kimseler, demektir. Binaenaleyh Ehl-i sunnetle birlikte di§er islami firkalar da Ehl-i 
kibledendir. Nitekim bg husus muellifimizin ifadesinden de ania$ilmaktad:r 
(bk. Aodulkaahir ei-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 12-14). 
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E^’ariler, «Hikmet, failinin kasid ve iradesine uygun olarak meydana 
gelen fiildir, sefeh ise bunun ziddidir» tarzindaki bir t.a'rifi benimse- 
mi?tir. Ustad Ebu Mansur el-Matiind? ve ona tabi’ olanlar ise ?oyle 
demi§lerdir: «Hikmet, (faide ta?isin ta§imasin) neticesi iyi ve guzei 
olan i$tir, sefeh de bunun ziddidir». Bu meselelerin tafsilatini in§allah 
ileride verecegiz 5 . 


3. <Hikmet medih ve kemal sifatlarmdan. sefeh de zem ve eksiklik belirtilerin- 
dendir. Butiin muslumanlar, yuce Allah’in hikmetle mevsuf oldugu ve sefehten mu- 
nezzeh bulunducju noktasinda ittifak etmi^ler, fakat bunun otesinde belirli bazt fi- 
illerin hikmet mi, yoksa sefeh mi olduiju konusunda aralarinda goru? ayriligina 
du$mu$lerdir, Bu fiilieri hikmet teiakki eden, onlarin Allah taaladan sudur etmesim 
de benimser, sefeh kabul eden ise derln hikmet sahibi Yaratici'dan bu gibi fiillerin 
zuhiirunu elbette muhal goriir. I§te bu nevi' meselelere «Ta’dil ve Tecvir meseleleri» 
denir. Bu bolumun ana konularindan birini te$kil ettigi icin soze «Kullara ait fiil¬ 
lerin yaratilmasi (Haiku efdli'l-ibdd)* ile ba^liyacagiz. istitaat bahsini de bir 
rnukaddime olarak ilkonce ele alacagiz. Cunkii istitaat sozkonusu ettigimiz mese¬ 
lelerin istinad ettigi prensibferdendir* (el-Kifaye, varak 54a). 
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istitaat 


istitaat, kudret, kuvvet, takat ve bir de vus’ lisancilara gore ya^ 
kin manali, kelamcilara gore de e$ manali isimlerdir*. 

Ehl-i siinnete gore istitaat (giicii yetmek, takat getirmek) ihtiyari 
fiiller 4 5 icin kullarda mevcuddur. Cebriyye buna muhalefet ederek «ln- 
san, tipki cansiz varliklar gibi, Allah'in yarattigi fiiliere sadece bir 
sahne te$kil eder» demi$tir. Cebriyyenin bu iddiasinda ilahi emir, 
yasak, va’d ve vaidinin (tehdidinin) hice sayilmasi, din? hukumlerin 
ibtali. duyulara ve zarurete bagli (zarun - bedihi) geroeklerin inkari 
vardir, Sofistlerle (Sufestaiyye) fikirbirligi mevcuddur. Kaderiyye, Di- 
rariyye ve Kerramiyyeden bir coklari ise «Kulun istitaati vardir, hem 
de mukellef tutulurken kudret sahibi olabilmesi igin bu istitaat fill- 
den oncedir* demi$tir. 

Ehl-i sunnet de $oyle dedi: «Fi'Iin vukuu icin gerekli kudret (is¬ 
titaat) fiilden once degil fiil ile beraber bulunur». Ciinkii kula ait olan 


4. «istitaat iki nevi'dir. Birincisi fi’lin vukuu icin gerekli vasita ve aletlerin 
yerinde ve sihhatli olmasidir. Bu nev'i istitaat bilittifak fiilden once bulunur. Ta’- 
rlfi: (tHurriyet ve ihtiyar sahibi bir kimsenin kendi iradesiyle fi’ii icra etmeye ha- 
zir olmasidir.® «Yol bakimindan hacca muktedlr olan...» (AH Imrdn, 3/97) mealin- 
deki ayet-i kerimede gecen istitaattan maksad bu nevi' istitaattir. Istitaatin ikincisi- 
bizzat kudretin kendisidir. Bu nevi’ istitaat baztlarina gore, «Fi'lin meydana genui¬ 
ne bizzat tesir eden kesin bir iradeden dodjan bir kudrettir® diye ta’rif edilir. Cenab-i 
hakkm «On!ar i$itmeye muktedlr olamazlardi® (Hud, 11/20) mealindeki flyet-i keri- 
mesinde gecen istitaattan maksad da budur® (el-himad, varak 50a). 

5. Bilindicji uzere insan vucudunda hareketi sadjlayan kaslardir. Kaslarin bir 
kismi kol ve bacaklarda oldudju gibi kendi istedjimizle hareket eder. Bir kismt da ken¬ 
di istegimize badjli olmiyarak mide ve kalb gibi ic uzuvlartmizin hareketinl sadjfar. 
ihtiyari fiillerden maksad kendi Istegimize bagli olarak caiman kaslarimizla yapti- 
djimiz l$lerdlr. 
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hadis kudret bir arazdir. arazm devamli olu$u ise muhaldir. Eger ku 
lun kudreti (yapacagi) fiilden once bulunsaydi (kudret bir araz oldu- 
gu ve araz devam vasfi ta?imadigi icin) fi'lin vukuu sirasinda mev- 
cud olamiyacak ve boylece fiil kudretsiz meydana gelmi? olacakti. 
Bir fi’lin kudret olmaksizin meydana gelmesi mumkun olsaydi onun 
aciz (kudretten mahrum) kimseden de sudur etmesi dogru olurdu, 
bu ise batildir. 

Arazlarin devamlilik arzetmesinin imkansizligina gelince, devam- 
lilik (bakaa) onu ta?iyan zatin (bakiynin) otesinde (onun hakfkatin- 
dan ayri) bir manadir. Bu da $u delil ile sabittir ki cevher, varolu?u- 
nun ilk safhalarinda «varolu?» ile vasiflandigi halde «devamli olu?» 
(bakaa) ile vasiflanmayabilir. Bu gercegi izah eden bir husus do su¬ 
dur: Bir cevher vucud bulduktan sonra yok olsa onun icin «Var oldu 
fakat devam edemedj» demek mumkun olur. Eger devam var oimak 
demek olsaydi sozumuziin neticesi §u olacakti: «Var oldu, fakat var 
olamadi». Bu ise batildir*. 

imdi, «devamli c;u§»un (bakanin) «varolu?»tan (vucGddan) ayri 
bir sey oldugu ortaya giktigina gore, deriz ki: Arazlarin kendiliklerin- 
den bulunmas. mumkun degildir. Cunku hareket ettiren olmaksizin 
hareketin mevcudiyetini du^unmek muhaldir. Eger arazlar devamlilik 
arzetseydi bakaa denen sifat onunla beraber bulunurdu. Fakat ara- 
zin kendiliginden bulunmasi imkansiz olunca bakaa gibi (ba§ka) bir 
sifatm da onun sayesinde mevcud olmasi imkansiz hale gelmistir. $u 
da var ki (kudret arazinm bakaa arazini ta?idigi iddia olundugu gibi) 
bir arazin diger bir arazla mevcud olmasi imkan dahilinde bulunsay- 
di «hayat»in «kudret», «hareket» in de «renk» sayesinde mevcud ol- 


6. Muellifin. uzerinde onemle durdugu nokta ihtiyari bir fi'li i$lerken kulda 
mevcud oldugunu kabul ettigimiz kudretin ozelligidir. Boyle bir kudreti Cebriyye 
kabul etmezken Ehl-i sunnet ile Mu'tezile bunun mevcOdiyetini benimser. Ancak 
Mu'tezile, ihtiyari bir fi'lin meydana gelebilmesi icin gerekli kudrete, kul, o fi'li yap- 
maya ba$lamadan once sahib oldugunu iddia eder. Boylece Kul o fi'li kendi ba- 
$ina, miistakitlen yapmi$ olur, Allah’in bunda hie bir dahli olmaz. Bunun neticesidir- 
ki Mu'tezile «Kul kendi fi’linin halikidir* der. Ehl-i sunnete gore ise, ihtiyari bir fi’li 
i$leyebi!mek icin kuldo mevcud olmasi gereken kudret o fi’le tom bo$lamadon once 
yebilmek icin kulda mevcud olmasi gereken kudret a fi’le tom ba$1amadan once 
onda mevcud degildir. Ancak kul, i?i yapmaya karar verip tom if a edeceg onda 
Allah taala gerekli kudreti yaratip ona verir. Boylece o fi'li hakikatte i$!eyen Al¬ 
lah taala olur. Bunun icindir ki Ehl-i sunnet «Biitun fiillerin haliki Allah'tir» der 
Muellif Sabiini. metinde, kulda bulundugunu kabul ettigimiz «kudret»in bir araz 
oldugunu, araz -denen $eyin de iki an ve iki zaman icinde devam edemiyecegini, 
binaenaleyh fiilden once varsa fiil aninda bulunarr.iyacoginr, bunun ise muhal ol¬ 
dugunu... isbata cali$ir. Goruldugii gibi biitiin bunlar akli ishctiordir-. Nakli isbot- 
lor ise muteakip bahislerde goriilecektir. 
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masi mumkiin olurdu. Halbuki hayatin kudretle ve hareketin renk ile 
vasiflanmasi muhaldir, i§te bakaa (ile kudretin durumu) da aymdir. 

§unu da belirtelim ki eger araz devamlilik arzetsevdi onun de- 
/amliligi mutlaka cevherinkinden ayri olurdu, cunkii cevher ile araz 
mahiyet bakimindan birbirinden ayri $eylerdir; farkli mahiyet arz 
eden iki $eyin ayni devamlilik vasfini ta$imasi ise mumkiin degildir. 
Bahis konusu edilen husus imkan dahilinde olsaydi kudreti ta?iyan 
zatin ortadan kaUmasi halinde bile kudretin tek ba$ina devam etti- 
gini dii^iinmek yerinde olurdu. Bu da dcgru olsaydi ba$langicta kud¬ 
reti ta$iyacak bir zat mevcud degilken bile kudretin tek ba$ina vii- 
cud bulmasi mumkiin olurdu. Oysa ki bunlarin hepsi muhaldir. Mu- 
hale gotiiren $ey de elbette muhal olur. 

Soru : Fi’lin vukuu icin gerekli insan kudretinin hakikaten de¬ 
vam arzetmesinin imkansizligim kabul etsek bile, bundan, bir kud- 
ret-i sabikadan yoksun oldugu neticesi oikmaz. Siz —e$yadaki hii- 
liyyet ve miilkiyetin, insanin $ahsindaki kiifiir veya imanin devamlili- 
ginda oldugu gibi— «teceddiid-i emsab yoluyla sitatlarin hiikmen 
devam ettigini kabul etmi$ degil miydiniz? i$te bunun gibi kudret de 
fi’lin vukuu sirasinda teceddiid-i emsal yoluyla bakiy kalabilir 7 . 

Cevap : Kudretin hakikaten devam edemiyecegini kabul ettigi- 
nize gore teceddiid-i emsal formiiliine tutunmamz size bir $ey temin 
etmez. Qiinkii fiil ile beraber (fi'le mukaarin) hasil olan kudret ya be- 
raberinde buiundugu bu fi'lin veyahut onu ta’kibeden diger bir fi'lin 
kudretidir. Eger «Beraberinde buiundugu fi’lin kudretidir» derseniz. 
bu soziiniizden, fi’lin mukaarin kudretle meydana geldigi neticesi ci- 
kar. Bu takdirde de bu fi’lin viicud bulmasinda sabik kudretin hipbir 
tesiri bahis konusu olamaz. Boyle bir kudretin varligi yokluguna mii- 

7. Teceddiid-i emsdi, benzerlerin, ayni mahiyette olan sifat veya araziarin 
yemlenmesi, yani ardarda devam etmesi, demektir. Mesela dinen kullamlmasi mu- 
bah olan e$yamn ta$idigi bu ibaha (hilliyet) veya birinin miilkiy&tinde bulu- 
nan bir nesnenin ta$idigi muikiyet vasfi birer arazdir. Arazlar devamlilik arzet- 
mediQine gore soz konusu edilen ibaha ve muikiyet vasiflari $u onda varsa bundan 
sonraki zaman bolumleri icinde yok demektir. O halde filan $eyin kullamlmasi 
mubah olmaktan cikmi? veya filan nesne filanm mulkiyeti altinda bulunma vasfini 
kaybetmi$tir. i$te burada teceddiid-i emsal imdadimiza yeti?ir. Araziarin her biri 
gecici olmakla beraber teceddiid-i emsal yoluyla her bir arazm yok olu$unun pe- 
$inden onun bir misli, bir benzeri yerine gecer ve boylelikle e$yadaki araziyet 
surer gider, tipki kesik kesik noktaiardan dogrunun te?ekkiil etmesi gibi. Insanin 
$ahsindaki kiifiir ve iman arazlari (vasiflari) da aynen bunun gibidir. Metinde soz 
konusu edilen kudret arazi da bunlara te?bih edilmekte, onun her zaman. yani fil- 
den once de. fi'lin vukuu sirasinda da mevciid olabilecedji iddia edilmektedir. 
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savi olur. Eger «Fi'il ile beraber ortaya cikan kudret onu ta'kibeden 
diger bir fi’lin kudretidir» diyecek olursamz, o halde ?u anda vuku’ 
bulmakta olan fiil kendisine ait kudretten yoksun olmu? demektir. 
Bunun faili muteakip bir fi'le muktedir sayilirsa da (?u anda vuku’ 
buian fi’le muktedir olmadigindan) fiil kudretten yoksun bir ki$iden 
ne?'et etmi? olur. Eger bu caiz ise fi’lin acz ile birle?mesi (ve. aczin 
mahsulii olmasi) da caizdir. Halbuki muarizimiz insan kudretinin fiil- 
den once bulunmasini kulun mukellef tutulabilmesi icin $art ko$mu$tu. 
Yukariki izaha gore fiil kudret olmaksizin da vuku’ bulabilecekse onun, 
teklifin gercekle?mesi "sirasinda ?art ko?ulmasina ne liizum vardir? 
$u da var ki vukuu sirasinda kudretten yoksun olan bir fi’lin vukuun- 
dan cok once mevcud olabilecek bir kudretle meydana gelmesinin 
muhal oldugu noktasinda muarizimizla ittifak halindeyiz. O halde 
fi'lin, vukuundan bir zaman (an) once mevcud bir kudretle meydana 
gelmesi de aym ?ekilde muhal olacaktir, ciinkii $u andaki yokluk 
(gecmi? zamanlarin muhtelif anlarinda varlik kaydetse de bizim icin) 
bir degi^iklik arzetmez. 

Aym kudret birbirine zid of an iki $eye elveri?li olabilir mi? E§'- 
ariyyenin biiyuk cogunlugu ile muhaddis kelamcilar «elveri$li ola- 
maz» dediler. Ebu Hanife (rh.) ise «Bir kudret zid olan iki $eye elve- 
ri?li olabilir. fakat bir anda degil, munavebe suretiyle» demi?tir. Ebu 
HanTfe'ye bu goru^unde el-Kaldnisi 8 9 ,ibni Sureyc 0 ibni Ravendi mu- 
vafakat etmi$tir. Cunkii kudretin mahalli (vasitasi) zid olan iki ?e- 
ye de elveri?li olan alettir, o halde kudret de onun gibidir. Meselenin 
derinle$tirilmesine gelince, taat ile ma'siyet sahibolduklari fiil ozelli- 
gi bakimindan degil, sadece ilahi emir ve yasaga nisbetleri itibariyle 
ayricalik arzederler. $oyle ki «secde» fi'li Allah taalaya olursa taat, 
aksine puta vaki' olursa ma'siyettir. Aslmda burada secdenin kendi- 
sinde bir degi$iklik hasil olmaz, buna bagli olarak secdeye ait kud¬ 
ret de bir degi$iklik arzetmez. $u kadar varki kudret taatle beraber 
olursa «tevfik», ma'siyetin yamnda bulunursa «hizlan» adini alir, had- 
dizatinda o birdir, aymdir. Nasil ki secde Allah’a vaki’ olunca taat. 
puta vaki’ olunca ma'siyet adini alir, fakat haddizbtmda o. aim yere 
koymaktan ibarettir, admin degi?mesi sadece ilahi emir veya yasaga 
nisbeti itibariyledir. i?te kudret de onun gibidir. 

Tevfik sadece Allah'in yardimiyla mumkiindiir. 

8. Ahmed b. Ibrahim b. Abdullah, EbO’l-Abbas; E$’ari bir mutekellimdir, eser- 
leri vardir. bk. $erhu’1-lhya; 2/5 Tebyinu kezibi'i-mufteri 1/393; i$drdtu'l-merdm, 
s. 24. 

9. Ahmed b. Omer b. Sureyc, Ebu’l-Abbas; kaadi, $Sfii fakih ve mutekelllm, 
bir cok eseri vardir. 306 h./918. m. yilinda vefat etmi$tir (Tobakaatu’s-Subki 2/87; 
el-A'Iflm, 1/178). 
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II 

Kullara Ait Fiillerin Yaratilmasi 


Ehl-i siinnet (Allah zaferlerini daim kilsin) $oyle dedi: «Kullardan 
ve biitiin canlilardan zuhur eden fiiller yiice Allah'in yarattigi $eyler 
olup Allah taaladan ba?ka onlarin hie bir mucidi yoktur, meydana 
getirilen fiil ister madde (ayn) olsun, ister onun ta$idigi vasif (araz) 
olsun». Ashab-i kiram ile Tabiin bu akide iizere bulunuyordu. Miha- 
yet kaderiyye zuhur etmi? ve «Butun canlilarin ihtiyari fiilleri kendi 
icadlariyla meydana gelir, bu fiillerin, Allah taalanm yaratmasi ve 
kudretiyle bir alakasi yoktur» tarzindaki iddiayi ileriye surmu$tur. 

Kaderiyyenin bu iddiasi kokiinden yanli$tir. Ciinkii Allah taala, 
«i$te Rabbiniz olan Allah! Ondan ba$ka hie bir Tanri yoktur. O, her 
?eyi yaratandir » 10 buyurmu?tur. Yine o, ?oyle buyurur: «Yoksa onlar 
Allah’a onun yarattigi gibi yaratan ortaklar mi buldular da bu yaratma 
i?i kendilerince birbirine benzer goriindii? De ki: Allah her $eyi yara- 
tandir» u . Cenab-i Hak bu ayet-i kerimelerde ba$kalarindan temayiiz 
ettigi «halikiyyet» ile kendini medhetti. Bu da her hangi bir $eyin yara- 
tilmasinda ona hie bir kimsenin ortak olamamasim iktiza eder. Yine 
$am yiice Allah $oyle buyurur: «Bizzat kendinizi de i$ i$lemenizi de 

Allah yaratmi$tir» 12 . $unu hemen ifade edelim ki L. edati 

fiil ile beraber bulununca biitiin Nahiv alimlerine gore masdar 
manasina alimr. 


Nitekim «i$ yapi?in ho$uma gitti» manasina ."i 

diyebilirsin. 


Buna gore ayet-i kerimenin rninasi, j j.Cii*- 

«Allah sizi de i$ i$lemenizi de yaratmi$» tarzinda olur. Bu ma- 
nayi Rasulullah (s.a) efendimiz de acikca ifade buyurarak $oyle 
demi$tir. «Muhakkak ki Allah her i$ yapam ve onun yap.$mi yarat- 
mi$tir» 13 . 


10. el-Enam, 6/102. 

11. er-Ra’d, 13/16. 

12. es-Saaffat, 37/96. 

13. Bu hadisi Buhari «Halku ef'ali'i-ibdd* adli eserrde zlkretmi$tlr. Suyuti de 
«Bu§yetu‘l-vuat» inda (s.271, Ziyfi' b. Said ei-Afifl'nin terceme-i halinde) Hz. Hu- 
zeyfe’ye varan bir senedle Rasulullah (s.a.) efendimizden aym hadisr nakletmi? 
ve $u notu Nave etmi$tir: «Bu sah?h bir hadistir, bunu el-H6kim «$eyhaymn ?ar- 
tina uygun# kaydiyla tahric etmi§, gerek ez-Zehebi «Telhis»inde, gerek el-lraki 
«Mustahrec»inde bu hadisi tenkide tabi' tutmami?tir.» 
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Ef'al-i ibad hakkinda Ehl-i siinnetin akli deliline gdince : 

a} Kulun bizzat kendisi yaratilmi$tir, varligi dc yoklugu da 
mumkundur, var olmak ile olmamak ihtimali ona nisbetle musavldir. 
Binaenaleyh onun var olmak ihtimalinin geroekle$mesi (tereccuh et- 
mesi) icin varligi kendinden olan (vacibu’l-vucud) bir tercih edicinin 
tercihine ihtiyag vardir, bu da Allah taaladan ba$ka bir §ey degildir. 
Biz, Ehl-i sunnet, bu akli delil ile Dehriyyeyi, aynlarin (a'yanin) varolu- 
$unu Allah’a nisbet etmeyi inkar edi?leri hususunda maglup edip 
susturdugumuz gibi Mu'tezileyi de kullara ait fiillerin vukuunu Al¬ 
lah’a nisbet etmeyi reddedi?leri konusunda sustururuz, giinku gerek 
aynlar, gerek fiiller varolu$ bakimindan birbirine musavldir. 

b) Modem ki kul (iddia edildigi uzere) kendi nefsinde mesela 
hareket fi'lini icadetmeye muktedirdir, o halde sorariz: Bu hareket 
hali kuldn mevcudken Allah taala onun nefsinde sukunu icadetmeye 
muktedir midir, degil midir? Eger «muktedirdir» derseniz, iki ziddin 
ictimai lazimgelir; $ayet «degildir» derseniz, yuce Allah'a acz nisbet 
etmi? olursunuz; halbuki bu neticelerin ikisi de muhaldir. 

c) $unu da belirtelim ki yaratma guciine sahibolabilmenin $ar- 
ts, /araticinin, henuz var olmadan once yaratilacak $eyin butun in- 
celiklerini bilmesidir. Zira Cenab-i Hak $oyle buyurur: «Hig yaratan 
bilmez mi? O her $eye niituz eden, her $eyden haberdar olandir» 14 . 
$uphe yok ki bir fi’le dair hig bir bilgisi olmayan kimse elbette ona 
gucu yetmiyecektir. Kafir ile bid'atginm, fiillerinin kotulugune dair 
bilgileri olmadigi gibi insan da i$leyecegi fiil hakkinda iyilik, kotuluk, 
zarar veya faide temin etmesi bakimindan umumiyetle bir bilgiye 
sahip degildir, o halde onun halik olmasi du$unulemez. 

Soru: Kulun icad sifatina sahibolu$unun imkansizligina huk- 
mettiginize gore onun hig bir fi’li yok demektir, zira fi'lin icaddan 
ba$ka manasi yoktur? 

Cevap : Kulda fi'lin mevcud oldugu noktasinada muarizirnizla 
ittifak halinde olmakla beraber onun, icad ozelligine sahiblolu?unun 
imkansizligim da isbat etmi? bulunuyoruz. O halde kula ait bir fi’lin 
mevcud oldugu, fakat bunun icad manasina gelmedigi ortaya gikmi$ 
oldu. 


(Halk ve Kesb) : 

imdi $unu belirtelim ki mevcud olan fi'l? sifatlar iki nevi’dir. 
14. el-Mulk, 67/14. 
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Birinci nevi', Allah taalamn kulda —kendi kudret ve iradesi ol- 
madan— yarattigi fiildir, titreme hastaligina kapilmi? kimsenin ha- 
reketleri gibi. 

ikiricisi, Allah taalamn kulda —kendi kudret, irade ve ihtiyariy- 
la— yarattigi fiildir. ihtiyari hareketlerimiz gibi. Bu iki nevi' fiil ara- 
sindaki fork zarureten bilinmektedir. Bunlardan ikincisine ,«kesb», 
birincisine de «halk» denilmi$tir. Kulun bu ihtiyan fiilleri —ba$ka bir 
ifade bulunamadigi icin— «kesb» kelimesiyle dile getirilmi^tir, tipki 
haz ile eiem arasindaki fark kesinlikle hissedilmekle beraber ancak 
bu iki lafizla ifade edildigi gibi." 

Hulasa, kulun fi'line «halk» degil «kesb», Allah taalamn fi’line 
de «kesb» degil «halk» denilmi$tir. «Fiil» kelimesi ise bu her iki teri- 
me de $amildir 13 . Bu, Matiindiyyenin goru§udur. E^’ariyyeye gore, fiii 
hakikat manasinada ?cad etmekten ibarettir, $u kadar var ki kesb'e 
de mecazi olarak fiil denilmi$tir. Bu iki gorii^ten isabetli olan biz Ma- 
tiiridiyyenin ortaya koydugu gorii^tur. Cunkii fiil kelimesinin herhan- 
gi bir kayda bagli olmaksizin kul icin isti'mal edilrnesi onun hakikat 
manasina alindigim gosterir. $u da var ki bir kelimenin mecaz ma- 
nada kullamlabilmesinin ?artlarindan biri de o kelimenin hakikat 
mefhumu ile mecaz mefhumu arasinda belirli bir noktada benzerli- 
gin mevcud olmasidir, boylece lafiz o manayi ifade edebilmesi icin 
hakikat mefhumundan alinarak mecaz mefhumunda kullamlmi? olur. 
Kulun kesbi ile Allah taalamn icadr arasinda herhangi bir benzerlik 
mevcud olmadigindan (E?'ariyyenin iddia ettigi) mecaz bahis konusu 
degildir 1 *. 


15. «Cunkii fi’lin ta’rifi, mumkini imkan halinden alip gercek varolu$a (vii- 
cuda) irca’ etmekten ibarettir. Burada soz konusu edilen jcuddan maksat ger- 
cekle$mek, realitede var •Imaktir. Yalmz zikri gecen ircd Aliah'o nisbet edilince 
var olmasr aklen miimkun olan $eyi lead etmek manasina, kulo nisbet edilince de 
miimkin bir fiili yapmak icin vasitosina (aletine) bo$vurmak manasina gelir. Buna 
gore «fiil» kelimesi (Alloh'a do kulo do $amil bir) am oiur, «halk» Allah toalaya, 
«kesb» de kula has olur» (el-Kifaye, vorok 62b.) 

16. el-Kifaye’den (varak 5ya) : «E$'ariyye alimlerinin tamami, kullara ait ftii- 
lerin Allah taalamn mahluku oldugu ve bu fiillerin kulun irade kudretinin dahilinde 
fculundu^u noktasinda biz Maturidilere muvafakat etmi$tir. Yalmz onlar kulun ira- 
de kudretinin dahilinde olan bir i$e hakikat manasinda «fiil» adim vermekte bize 
muhalefet ederek demi$lerdir ki: «Kullar tarafindan meydana getirilen i$e hakikat 
manasinda kesb, mecaz manasindo fiil denilir.» Cunkii onlarca hakiki fiil ancak 
icad olabilir. «Kulun kesbine hakikat manada fiil adi verilebilir mi, veriiemez mi » 
tarzinda goze corpan bu ihtilaf gercekte oze ait olmayip lafza raci' bir ihtilaftir.* 
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$imdiye kador anlattiklarimizin i$igi altinda iki kudret sahibinin 
tesiriyle bir kudret eserinin (makdCirun) vucud bulmasinm mumkun 
oldugu ortaya cikmi? oldu, ancak bu kudret eseri, iki kudret sahibi¬ 
nin her birine ayri bir yonuyle ilgili olabilir. Buna gore fiil lead yo¬ 
nuyle Allah’a, kesb yonuyle de kula ait bir kudret eseri olur. 

Halk ile kesb arasindaki farka gelince, aletsiz meydana gelen 
?ey halk, aletle meydana gelen de kesb'dir. $oyle de denildi: Kudret 
sahibinin (kaadirin) tek ba$ina meydana getirmesi mumkun olan §ey 
halk. mumkun olmayan $ey de kesb’dir. Boylece kesb kula, halk da 
Allah'a ait olmu? olur. Bu soyledigimiz, halkin, icad manasina alin- 
masina goredir. Fakat halk §ekil ve suret vermek manasina alindigi 
zaman kulada nisbet edilebilir. Nitekim Cenab-i Hak isa aleyhisse- 
lamdan naber vererek $oyle buyurdu: «Hani sen camurdan ku$ bici- 
minde bir $ey halk edersin», yani $ekil verirsin 17 . §u ayet-i kerimede- 
ki halk kbkiinden maksud olan mana da aymdir: «Suret yapanlarin 
(halikiynin) en giizeli olan Allah’in $am ne yiicedir!» 18 . Buradaki 

<>iR-^l lafzi OjJ.il} «suret yapanlar» demektir. 

Soru : Eger soylediginiz gibi kulun fi’li kula nisbetle kesb, Al¬ 
lah’a nisbet.le halk olsaydi bu fiil Allah ile kul arasinda mu^terek 
olurdu? 

Cevap : iki ki§i arasindaki ortakligin ana vasfi ortaklardan her 
birinin kendi payina mustakillen sahibolmasidir. Mesela iki ki§i ara¬ 
sinda mii?terek bir kole gibi; onlardan her biri kolenin yarisina sahib 
olur,'birine ait oian ?ey oburiiniin payma dahil olmaz. Buna m.ukabil 
kolenin tamami bir yonuyle ortaklardan birine, diger bir yonuyle de 
digerine ait olursa, kole, aralarinda mu$terek sayilmaz. Mesela bir 
kimse kolesini digerine kiralasa, kolenin tamami «asI? miilkiyet» ba- 
kimindan kiraya verene, «faydalanma mulkiyeti» bakimindan da ki- 
raya alana ait olur. Bu durumda «kole ikisi arasinda mu§terektir» 
denilemez. Butun bunlardan daha acik bir misal §udur ki her kole 
satinalmmi$ olmasi bakimindan efendisinin, yaratilmi? olmasi baki¬ 
mindan ise Yaratici'sinm miilkudur. $imdi bir kimse kalkip da «Kole 
Allah ile kullari arasinda mu§terektir» diyebilir mi, hie? Bil'akis or- 
taklik, muarizimizin da kabul ettigi iizere, bazi arazlari Allah taala- 
nin, bazilarim da kullarin yaratmasiyla olur. Bu kanaat kar$isinda 
artik crtaklik davasi, kustahlik ve inadi yiiziinden muhalefet gdsteren 
kimseye havale edilmelidir. 


17. e!-Maide, 5/110. 

18. el-Mu'minun, 23/14. 




Tevlidin Reddi 1 ’ 


$imdiye kadar anlattiklarirmzla isbat etmi? olduk ki kullara ait 
fiillerin neticeleri (eserleri) Allah tablbnm yaratmasi ve icadi ile hasil 
olur. Bu neticeler Kaderiyyenin (Mu’tezilenin) zannettigi gibi kullarin 
fiillerinden (Allah’in dahli olmadan) ne$’et etmi? degildir. Nezzam 20 , 
«Neticeler, tabiatleri Tcabi Allah taalanin fi'lidir» derken KalanisT de 
«Yuratili$lari Tcabi Allah taalanin fi'lidir» demi$tir 21 . Surname b. el-E$- 


19. Tevlid, lugatte: dogurma. meydana getirme, ...neticesini verme demektir. 
Istilahta, «Bir fi'lin diger bir fiil vasitasiyla dolayli olarak failinden ne$’et etmesidir, 
elin hareketi sebebiyle anahtarin hareketi gibi» diye ta’rif ve izah edilir. Mu’tezile- 
nin benimsedigi bu tevlid prensibi icinde, ayrica, fiillerin sonunda hasil olan netice- 
nin dogrudan dogruya o fi’lin eseri oldugu goru$u de mevcuddur. §oyle ki Mu’tezile, 
bilindigi iizere, kullara ait ihtiyari fiillerin meydana geli^ini tamamen kullara nisbet 
ederier. Kul - mesela - cami kirmak icin ilahi kudret ve icadin mudahalesi olma¬ 
dan tamamen kendi kasid ve iradesiyle yumrugunu kaldrrarak cama vurur. Bu birin- 
ci safhaya fi'lin vukuu diyoruz. ikinci safha camin kirilmasidir. buna fii'lin netice ve 
eseri denir. Mu’tezileye gore ikinci safha da (misalimizdeki camm kirili^i) ilahi kud¬ 
ret ve icadin mudahalesi olmadan, tamamen fi'lin mahsuludur, ondan dogma (mu- 
tevellid) dir. i$te Kelam istilahinda bu hadiseye, yani fiilin kendi neticesini yine 
kendisinin dogurmasina «tevlid», dogan bu neticelere de «mutevellidat» denilmi^tir. 
Ehl-i sunnete gore gerek fi’lin vukuu (kulun yumrugunu cama vurmasi), gerek vu- 
ku’ bulmu$ bir fi’lin neticesinin husulu (camin kirilmasi) hakikat manada Allah’in 
icadiyla olur. Mu'tezilenin benimsedigi tevlid bir nevi' determinizmdir. Tabii ilim- 
ler icin kabul edilen tecrubi determinzm tabiat kanunlarinin umumi ve zaruri olu$u- 
na istinad eder. Bu telakki, Allah'tan ba$ka her $ey icin kabul ettigimiz imkan pren- 
sibini, tesedufu, keramet ve mu'cizeyi... inkar eder. Ancak son ara$tirmalar bu telak- 
kinin yersiz oldugunu ortaya koymu^tur. Emil Butro'nun (Emile -Boutroux, 1845- 
1921) kaleme aldigi ve H. Z. Ulken'in turkceye cevirdigi aTabiat Kanunlarinin Zo- 
runsuzlugu Hakkinda* adh eser (Milli Egitim Bakanligi yayinlarindan, istanbul, 1947) 
bu sahada yapilan cah?malardan biridlr. 

20. ibrfihim b. Seyydr b. Hdni'. Ebu ishak; Basrah. Mu’tezile imamlarindan- 
dir. Feisefi ilimlerde derinle$mi$ ve kendisine has bazi goru$lere sahibolmu$tur. 
Mu’tezile firkalarindan onun goru^unu benimseyenlere Nezzamiyy® adi verilmi^tir. 
231 h./845 m. yilinda vefat etmi$tir (el-A'Iam, 1/36). 

21. nMu'teziienin buyiik cogunlugu, fiillere ait eser ve neticelerin o fi'li i$leyen 
kulun icadiyla meydana geldigini, Allah taalanin bunda bir tesiri bulunmadigim 
kabul eder ve bunlara «ef’al-i mutevellide* (veya mutavellidat) adim verirler. Nez- 
zam ise mutevellidatin. yaratili? icabi, Allah taalanin eseri oldugunu ileri surmu?- 
tiir. Yani Allah taala, canliyi, dovulme fi'linden mutiaka elem duyacak bir tabiatte 
yaratmi$tir; binaenaleyh bu neticenin (elemin) dogu^unuda ne Allah'in, ne de ku¬ 
lun bir tesiri yoktur. Kalanisi de. cNeticeler, tabiat icabi, Allah’in eseridir, yani o- 
nun tab’i Allah tarafindan oyle tesbit edilmi$tir» demi$tir. Bu izah Nezzam'in 
gorii^une yakindir, hatta onun aynidir. Bu iki goru$un ozu, tabiatcilarin telakkisinde 
oldugu gibi, sebeb bulundugu takdirde neticesinin de mutiaka bulunacagi fikrinden 
ibarettir* (ei-KifQye, varak 64a). 
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res 12 ise bunlarin, failleri bulunmayan birer netice oldugunu iddia et- 
mi$tir. 

Dogru olan bizim ileriye surdugumuz goru?tur. Qunkii bu neti- 
celer kulun fi'li ile meydana gelmi? olsaydi; a) Ya tamamen kudret- 
siz hasil olacak; b) Veya fi’lin kendisiyle vuku’ buldugu kudretle; 
c) Yahut da ba$ka bir kudretle viicud bulacakti. Birinci $ikkin kabul 
edilmesine imkan yoktur, ounku kudretten yoksun bir netice muhal- 
dir. ikinci $ik da kabule ?ayan degildir, cunkii fi'lin, kendisiyle vuku' 
buldugu kudret (yukarida da isbat edildigi lizerc) fiil ile hemen bera- 
ber (mukaarin) bulundugundan neticenin husulii zamaninda ortadan 
kalkmi? olur. Ucuncii $ikka gelince, o da ma’kul degildir. Zira fiil ile 
eserinin (neticesinin) kudreti ayri ayri oldugu takdirde, insanin, fiil 
olmaksizin eseri veya eser olmaksizin fi’li elde edebilmesi gerekirdi; 
mesela dovmek olmaksizin elemin, veya elem olmaksizin dovme fi’li- 
nin elde edili?i gibi. $u sebeple ki (iddia edildigi lizere iki ayri kud¬ 
retle) iki $eye muktedir olcn kimse tek ba?ina onlarin her birine de 
muktedir olur. 

Miinaka$a konusu edilen meselelerde g6rii$umiizun isabetli ol- 
dugunun diger bir delili de $udur ki, mesela, dovme fi'lini i?leyen bir 
kimsenin o fiilden sonra hemen olmesi mumkiindur, elem ise ondan 
sonra meydana gelmi? olur. Halbuki oluden fi'lin (neticenin) sadir 
olmasi muhaldir. Ne var ki Allah tabla, kanununu, sebebe tevessulun 
hemen pe$inde eserini yaratmak tarzinda yurutmu^tur. Kul eserin 
hasil olmasi kasdiylc sebebine ba$vurunca, bu eser. her ne kadar 
onun fi’liyle meydana gelmi? degilse de, ona nisbet edilmi?, mes’uli- 
yet adeten ona yonelmi?, ?er'an diinyada tazminata, ahirette de aza 
ba ducar olmu?tur. Mesela bir insan bir digerinin tulumunu yagi 
akacak ?ekilde delse, ounun icin adeten kinamr, ?er'an da mes’ul 
tutulur. Gerci tulumun icindeki yag hakikatte onun fi’li ile akmi$ de¬ 
gildir, fakat o, neticenin meydana gelmesi kasdiyla sebebine ba$vu- 
runca netice (fiil) ona nisbet edilmi$tir. Bahis konusu mesele de ay- 
nen bunun gibidir. 

Tevfik ve hidayete erdiren sadece Allah’tir. 


22. Surname b. el-E?res en-Numeyri, Ebii Ma’n; Mu’tezile ilen gelenlerin- 
dendir, oiio baQIi olanlara Sumamiyye denilmi$tir. 213 h./828 m. yilinda vefat et- 
mi$tir (el-A’Iam. 2/86). 
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Giic Yetirilmiyecek Seylerle 
Miikellef Tutulmak 


Alimlerimiz (Allah hepsine rahmet eylesini) $6yle dedi: «Allah 
taalamn, kullarim, onlar tarafindan meydana getirilmesi miimkiin ol- 
mayan $eylerle miikellef tutmasi caiz degildir»; E$'ariyye buna mu- 
halefet etmi$tir. Qiinkii korii bakmakla, koturumii yiiriimekle miikel* 
lef tutmakta oldugu gibi acizi tekltf altinda bulundurmak hikmetten 
uzaktir; binaenaleyh §am yiice, hikmet sahibi Allah’a boyle bir §ey 
nisbet edilemez. Meselenin derinle$tirilmesine gelince, tekltf (yani 
miikellef tutmak) demek, failine zahmet (kiilfet) verecek bir i§i imtihan 
icin 23 emretmek, demektir; oyle ki yaparsa ondan dolayi miikafat- 
landirilacak.^yapmazsa cezalandiriiacak. i$te boyle bir §ey ancak kul 
tarafindan meydana getirilmesi dii$iiniilebilen hususlarda olabilir, 
yoksa muhal olan $eylerde degil. 

Soru: Allah taala, «Ey Rabbimiz, taakat getiremiyecegimiz $ey- 
leri bize yiikleme!» 21 buyurmu$tur. Eger bu, caiz olmasaydi ondan 
Allah’a sigmniak da dogru olmazdi. Yine Cenab-i Hakkin, meleklere, 
«$unlarm (e$yamn) isimlerin! bana fiaber verin» 25 buyurmasi bu ne- 
vi’dendir, halbuki o, meleklerin bundan habersiz ve aciz oldugunu 
biliyordu. Yine rivayet olunan $u hadTs de bizim icin bir delil te$kil 


23. «Teklifin gayesi, Mu'tezileye gore eda' (yerine getirilmesi), bize gore ise 
imtihandir» (eli’timdd. vorak 73b) 

24 el Bukara, 2 286. 

25 el-Bakara, 2/31. 





eder: «Allah taala kiyamet giiniinde, suret yapanlara: «Haydi bicim- 
lendirdiginiz $eylere can verin bakalim!» buyuracaktir» 2S . 

Cevap : Birinci ayette taakat getirilemiyecek .$eylerin yukletilme- 
sinden sigmilmaktadir. Bize gore Allah taalamn, bir ki$iye, giiciiniin 
ta$iyamiyacagi bir da§i veyahut duvari yiiklemesi, onun da bu sebeb- 
le olmesi caizdir, fakat kisiyi, bir dagi veya duvari ta$imakla - yaptigi 
takdirde mukafatlandirilacak, yapmadigi zaman da cezalandiracak 
$ekilde - miikellef tutmasi caiz degildir; cunku bu, biraz once anlattigi- 
miz iizere hikmetten uzaktir. Cenab-i Hakkin, meleklere, «E$yanm 
isimlerini bana haber verin!» tarzmdaki emrine gelince, bu, hakikat 
manada bir teklif degildir. Sadece meleklerin aczini apacik ortaya 
koymak maksadiyla emir siygasimn ifadelendirdigi, muhatabin aczi¬ 
ni ve kifayetsizligini belirtici bir hitap tarzidir. Bu ise caizdir. Yine 
resim ve heykellere can verilmesini emretmek de gercek manada bir 
teklif olmayip ki?iyi i?ledigi haramdan dolayi bir nevi’ muazzeb kil- 
maktir. Bu hadisenin, bir imtihan yeri degil de bir ceza ve miikafat 
yurdu olan kiyamette vuku' bulmasi da gorii^iimiizu destekliyen bir 
husustur. 

Soru : Allah taala; iman etmiyeceklerini bildigi halde Ebu Ce- 
hil 2T ile Fir'avn'i 28 imanla miikellef tutmu$ degil midir? Elbetteki 
yiice Allah'in bildigine aykiri olan bir §eyin vukuu muhaldir. 

Cevap : Bu nevi' bir suale ilk terettiib eden ?ey icmaa muhalefet, 
sonra da yiice Allah'in haber verdigi bir hakikati hice saymaktir. ic¬ 
maa muhalefet ?undan dogmaktadir ki biitiin miisliimanlar, insan 
kudreti dahilinde olmayan bir $eyin teklif edilmesinin asla vaki’ olma- 
digi hususunda ittifak etmi$lerdir ihtilaf sadece bunun aklen caiz olup 
olmcdigi noktasindadir. Bahis konusu sualin tekztb eder durumuna 
dii$tiigii ilahi haber de $u ayet-i kerimedir: «Allah hie bir kimseyi gii- 
ciiniin yeteceginden ba?kasiyla miikellef tutmaz» 29 . Muhal olan bir 
§ey ise kimsenin giicii dahilinde degildir. 

26. Sahih-i Buhari, 3/17, el-Buyu 140, 8/218. et-Tevhid/56. 

27. Amr b. Hi$am b. el-Mu^Ira; Kurey$'in MahzQmiyye kolundan; Rasuliillah 
(s.a.) efendimizin en biiyiik du§mani: Cahiliyye devrinde Kurey§in dahT, kahroman 
ve e?rafindandi. inadi yiiziinden kiifriinde tsrar etti ve Biiyuk Bedir giiniinde, 2 h./ 
624 m. yilinda oldiiriildii. 

28. «Fir’avn» Eski Misir hiikiimdarlarina verilen bir lakabdir. Miladdan once 
3.200 tarihinde ba$layip m.o. 342 yrlina kadar devam eden 30 kadar siilalesi var- 
dir. Kur’an-i kerimde zikri gegen Fir'avn Hz. MOsa'mn niibiiweti sirasinda hiikiim- 
dar olandir. Admin el-VelTd b. Mus’ab oldugu samlmaktadir (bk. Islam Anslklope- 
disi ve el-Miincid fi'l-edebi ve’l-ulOm, Fir’ovn maddesi: M. Hamdi Yazir, Hak Dini 
Kur'an Dili. el-Bakara, 2/49 ayetinin tefsiri). 

29. el-Bakara, 2/286. 
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Muarizin «Yuce Allah’in bildigine aykiri olan bir §eyin vukuu 
muhaldir» tarzindaki soziine gelince, deriz ki. muhal, varligmi farzet- 
mek aklen mumkun olmiyan, caiz de mumkun olan $eydir. Bir ?eyin 
varliginin veya yoklugunun aklen du§unulmesi, Allah taalamn ilmine 
ve iradesine nisbet edilmeksizin, kendi zatina gore olur. Bunun is- 
brjti da ?oyledir : Biz, kainatin. varligi da yoklugu da e§it olan bir 
mumkun oldugunda ittifak etmi§izdir. Halbuki yuce Allah onun var 
olacagim bilmi§tir. Kainatin ?u anda bilfiil var olu?u da onun vacib 
(varligi zarOri) olmasmi gerektirmez; zira Allah tealdnin var olacagim 
bildigi $ey «vacib», var olmiyacagim bildigi $ey de «muhal» olsaydi 
«caiz»in gercekle$mesine imkan kalmaz ve bu takdirde irade-i ilahiy- 
ye mumkun olan iki $eyden birini digerine tercih etmek iqin degil de 
vacib olam muhal olandan ayirdetmek icin tecellT etmi? olurdu; 
bu ise akli ba$mda kimselerin benimsiyemiyecegi bir $eydir. 

Soru : Allah taala tarafindan bilinen bir §eyin hilafimn gercekle?- 
mesi mumkun olsaydi yuce Allah'a cehalet nisbet edilmi? olurdu? 

Cevap : Cehalete nisbet edi? bir §eyin bizzat varolmasi konu- 
sunda bahis mevzuu edilebilir, yoksa onun varligmi tasavvur etme 
hususunda degil. imdi Allah taalamn o $ey hakkindaki ilmi, varliginin 
tasavvuru mumkun olmakla beraber fi'len var olmiyacagi tarzinda- 
dir, bu ise Allah’a cehalet nisbet etmek degil, aksine onun ilmini is- 
bat ve kabul etmektir. 

Tevfik Allah’tandir. 
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V 


irade-i ilahiyyenin 
Her Seye Samil Olmasi 

Ehl-i hak (Allah zaferlerini artirsin) ?oyle dedi : «Meydana geti- 
rilen her $ey Allah taalanm iradesi, kaza ve kaderiyle olur; ayn olsun, 
araz olsun, hayr olsun, $er olsun». 

Mu'tezile de «Yiice Allah'm rizasina uygun olmayan $ey onun 
iradesinde de dahil degildir» demi?tir. Bu mezhebin alimleri mubah 
olan $eyler hususunda ise kendi aralarinda ihtilaf etmi$tir. 

Biz deriz ki Allah taala, var olacagim bildigi bir ?eyin bilfiil vu- 
cud bulmasmi da murad etmi?tir, onu ister emretmi? olsun, ister ol- 
masin. Nitekim Ebu Hanife (r.a) Kaderiyye firkasina mensQb bir zat 
ile tarti$irken aym noktaya temas ederek soyle sormu? : 

«Allah taala vuku' bulacak kotiiluk ve menhiyyati ezelde biliyor 
muydu, bilmiyor muydu?» 

Kar$isindaki zat, «Biliyordu» demeye mecbur kalmi?. Bunun lize- 
rine Ebu Hamfe : 

((Allah, ezelde bildigini bildigi gibi mi izhar etmek (yaratmak) 
istemi$tir, yoksa bildiginin hilafrna mi izhar etmeyi murad etmi$tir ki 
o takdirde onun ilmi cehl olur? diye sormu?. Kar$isindaki zat kendi 
mezhebinden vazgecerek tevbe etmi§. 

Bu sebepledir ki alimlerimiz (Allah hepsine rahmet eylesin). «AI- 
lah'in iradesi ilmi ile beraber yurur» demi?tir. Dogru olan, «lrade fiil 
ile beraber yuriir» denilmesidir, Bunun manasi da $udur: Allah'in 
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fi'li (eseri) olan her $ey aym zamanda onun muradidir. Bu yiizden 
olacaktir ki Ustad imam Ebu Mansur (rh.), «Bu mes'ele Ef'al-i Iba- 
din Yaratilmasi meselesinin bir parQasidir» demi$tir. Biz, kullara ait 
butiin fiillerin Allah'in yaratigi oldugunu isbat ettigimiz takdirde bun- 
lar onun iradesi dahiline girmi$ olur. Qunku yiice Allah bu filleri mu- 
rad etmeseydi bunlari yaratmakta mecbur 1 olurdu; bu ise muhaldir. 

Kur'an-i kerimin bazi ayetleri ilahi me^ietin (iradenin) umumi ol- 
dtigunu (hayra da §erre de §amil bulundugunu) ifade eder. Mosela : 
«Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz» 3 *. «A11 a h dileseydi ona ortak 
ko§amazlardi» ;i1 . «Eger Rabbin dileseydi yeryiizundekilerin hepsi 
iman ederdi» 32 . Bazi ayetler de ilahi iradenin dalalete de taalluk et- 
tigini haber verir: «Diledigini saptirir» 33 ve «Kimi saptirmak isterse 
onun kalbini son derece daraltir, sikar» i4 mealindeki ayetler gibi. 

Ehl-i siinnete gore me^iet ile irade arasinda fark yoktur 35 . Bu go- 
ru§umuzun dogrulugunu gosteren delil ise butiin muslumanlarin ka- 
bule §ayan gordiigu §u hadis-i §erifin lafzidir : «Allah'in diledigi olur, 
dilemedigi de olmaz» 3B . Muarizlarirnizin goru^ii ise bu hadis-i $erifin 
hukmune aykiri du§mektedir, Qunkii Allah, butiin kafirlerin imanini 
diledigi halde bu, gercekle§memi$, dilemedigi kiiflirleri ise tahakkuk 
etmi§tir. O halde muarizin iddiasi iimmetin ittifakiyla batildir. 

Soru : Allah kafirin kufrunii dileseydi, kafir, Allah'in bu dilemesi- 
nin hariqine Qikamiyarak cebir altinda kalirdi. Bu durumda onun 


30. ed-Dehr, 76/30. 

31. el-En'am, 6/107. 

32. Yunus. 10/99. 

33. er-Ra’d, 13/27. 

34. el-En'am, 6/125. 

35. tirade ile me$iet bir kac manada kullaniiir: Temenni, dua, emir, rizfl, 
tahakkum ve cebri izale gibi. Bunlardan temenni manasindaki iradenin Allah'a 
nisbeti cdiz degildir, cunku o, acz ve cehl alametidir Allah taala ise bundan yuce 
ve miinezzehtir. Emir ile riza manasina gelen iradenin ise Allah'a nisbeti caizdir, 
ancak bu irade ma'siyet ve kotiiluklere $amil degildir. Tahakkum ve cebrin izalesi 
manasindaki iradeye gelince, bu, Allah'in bir sifati olup kendi icadinin mahsulu olan 
her ?eye - muslumanlarin ittifakiyla - $0mildir. $u kadar var ki Mu'tezile, kullara 
ait fiillerin Allah'in yaratmasiyla vucud buldugunu inkar ettiginden kotuluk ve mo'- 
siyetlerin onun iradesi altinda bulundugunu kabul edememi$tir. Bize gore ise her 
$ey Allah'in icadiyla viicOd buldugundan aym zamanda onun iradesi altina girmi$ 
bulunurs (el-Kifaye, varak 67b vd.) 

36. Peygamber (s.a.) efendimiz kizlarindan bazilarma dini konulari ogretirken 
$oyle derdi: «Her sabah $u tesbihi tekrarla: Allah’a tesbih eder, ana hamdederim. 
Kuvvet ve kudret ancak Allah iledir. Allah'in diledigi olur, dilemedigi almaz...» 
(Siinen-i Ebi Davud, 2/614, el-Edeb/101; bk. el-Esma' ve's-sifat. s. 160- 164). 
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ya kiifiirde ma’zur gorulmesi icabederdi - ki bundan Allah'in emri, 
nehyi, miikdfat ve cezasinin hice sayilmasi dogar-yahut kufru yuzun- 
den cezalandirilmasi gerekirdi; bunda da kudret dahilinde bulunma- 
yan bir $eyle mukellef tutulmak ve ayrica yuce Allah'a zulum nisbet 
etmek vardir? 

Cevap : Bu sual kar$isinda size Allah’in ilim sifati ile mukabele 
ederiz. $oyle ki yuce Allah kafirin kufrunu bildigine gore, acaba ka¬ 
fir Allah'in ilim dairesinin di$ina cikabilir mi, cikamaz mi? i$te sizin 
ilim konusunda vereceginiz cevap bizim de irade hususunda vere- 
cegimiz cevabi te?kil eder. 

imdi biz deriz ki: Allah taala kafirin kafrunu, imana kudreti ol- 
makla beraber onun kendi irade ve ihtiyari ile dilemi$tir, tipki bu 
tarzda onun kufrunu bildigi gibi. Bu sebeple cfe Allah^in ernrl, mehyi, 
mukafat ve miicazati yerinde olmu?tur. Allah taalanm irade ve ilmi- 
nin taalluk ettigi $ey kulun ihtiyari fi'li olunca bunun faili olan kulun 
cebir altinda bulundugu nasil iddia olunabilir? Ustelik Cenab-i Hak 
kulun iradeye sahib oldugunu «Dileyen iman etsin, dileyen de kiif- 
retsin » 37 mealindeki ayet-i kertmesiyle agikca ifade buyurmu$tur. Yi- 
ne o, «Dilediginizi yapin » 38 buyurmu?tur kul da bu hakikati, kendi icin- 
de, inkarina mecal bulcmiyacak $ekilde zaruri olarak hissetmektedir. 
Cenab-i Hakkin kulun fiillerine ait iradesi ise hem nassan, hem de 
aklen sabittir. Binaenaleyh bu iki iradenin hie birini inkara imkan 
yoktur. 

Soru : Allah taala, «Cinleri de insanlari da ancak bana kulluk 
eisinler diye yarattirm 39 mealindeki ayet-i kerimesinde cinleri ve in- 
sanlari kulluk (ibadet) icin yarattigim haber verdigi halde onlardan 
kufur ve ma'siyeti nasil murad etmi$ olur? Yine Cenab-i Hak bu ma- 
hiyette olmak uzere ?oyle buyurmu$tur: «Allah size kolaylik diler, 
yoksa gucluk istemez» 40 ; «Allah kullari icin zulmtr asla ■ditemez®* 1 . 

Cevap : Birinci ayeti umumi muhtevasi uzere yiirutmek mumkiin 
degildir. Ciinkii cocuklar ve deliler ona kulluk etmemi$tir. O halde 
te'vtl edilmeye muhtactir. Bu te'vil de iki turlii dii$unulebilir: Birinci- 
sine gore ayetin manasi, «bana kullar (koleler) olsunlar diye...» tar- 
zinda olabilir. ikinci te’vile gore ayetten maksad umum (insanlar ve 


37. el-Kehf, 18/29. 

38. Fussilet, 41/40. 

39. et-Tur, 52/56. 

40. el-Bakara, 2/185. 

41. Gafir, 40/31. 
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cinler) olmayip sadece Allah taalanin. cinlerden ve insanlardan ken- 
disine ibadet edeceklerini bildigi kimseler kasdedilmi? olabilir; dog- 
rusunu Allah bilir ya! 

ikinci ayete gelince, burada da asil maksad (umum olmayip sa¬ 
dece) Cendb-i hakkin, (ma’zereti olanlar icin) Ramazan icinde oruc- 
larini yeyip Ramazan haricinde kaza etmelerini me$ru’ kilmakla kul- 
larina gucluk degil, bil’akis kolaylik diledigi... tarzindadir 4 -. 

Ucuncu ayetin manasi da soyledir: Allah kullarina zulmetmeyi 
dilemez, yani onlara zulmetmez. Fakat ayetin manasi. «Allah kullari- 
nin birbirine zulmetmesini dilemez» tarzinda degildir. Nitekim ayette 

jL.)\ JJ* degil ^ buyurmasi da bunu gosterir. Bura- 

daki alarm, «ala» manasinadir. tipki ?u ayette oldugu gibi: 

l+li f jl j Eger kotuluk ederseniz kendi dleyhinize» 4J . 

Burodaki t^JLi ifadesi VJJ demektir. 

Dogru yola erdiren sadece Allah’tir. 


F A S I L 


Ma'dum 44 , alimlerimizin coguna gore Allah taalanin iradesine 
kortu te$kil etmez, Matiiridiyye ile E$'ariyyeden bazilari ise buna 
muhalif kalmi?tir. Zira ilahf irade fiil ile beraber bulunur. Ma'dum fi'le 
konu te?kil edemediginden irade-i ilahiyyenin dahiline girmez. $u da 
var ki iradeye taalluk eden bir $ey hadis olur, halbuki ma'dum eze- 

42. Bahis konusu ayetin ba$ tarafi $oy!edir, Mealen : «Ramazan ayi ki Kur'- 
an o ayda indirilmi$tir, tnsanlora hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili ayird- 
eden hiikumlerin apacik delillerini ihtiva' eden Kur’an. O hcictc icinizden o aya 
eri§ebiien kimse onu orucla gecirsin. Kim de hasta olur veya seferde bulunursa, 
tutamadi^i gunler sayisinca dtger gunlerde oruc tutsun.» 

43. el-isra: 17/7. 

44. Ma'dum, yok, gayr-i mevcud demektir. istilahta, zihnin di$inda (haricte) 
ne bizzat, ne de ba$kasina bagli olarak bulunmiyon ma'lum-i ilahi, diye ta’rif olu- 
nur. Onceki bahiste ilahi iradenin her §eye $dmil olduijunu isbat etmemiz karsisin- 
da tacaba ma'duma da §amii midir?» diye akla gelebilecek bir soruya .jvap 
te$kil etmek uzere bu fasil acilmi$tir. 
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lidir. Bunu biitiin muslumanlann kullandtgi su soz isbat eder: <;Ai- 
lah'in (ezeide) diledigi olur. dilemedigi olmaz Musiumanlar bunun 
yerine, «Allah'in olmiyacagim diledigi $ey olmaz» dememi$lerdir. 

Ma'dum. Salimiyye ile Mukannaiyye mustesna, butun musluma ri - 
larin kanaatina gore ilahi ru’yete de konu te$kil edemez. Bu iki firKa 
ise «Kainat var olmadan once, ezeide Allah tarafindan gorutuyordu» 
demi^tir. Bu soz, kokunden yanli$tir. cunkii bu. ma’dOmun «$ey »'' 5 
olmasmi gerektirir. Bunun da neticesi kainatin kadim olu$unu benim- 
semeye varir. Su da var ki vucud bulmayan ve vucud bulmasi mu- 
hal olan ma'dum ile viicud bulmasi mumkun olmakla beraber asla 
var olmiyacagma dair ilm-i ilahinin sebkat ettigi ma’dumun ilahi ru*- 
yete konu te$kil edemiyecegi noktasinda musiumanlar ittifak etmis- 
lerdir. Binaenaleyh varlik sahasina inti l -al etmeyen ma'dum da ayne^ 
boyledir, zira (bunlarin her birinin ta$idigi) «yokluk» vasfinda bir ay- 
ricalik mevcud degildir. $unu da belirtelim ki, ru’yetullah bahsinde 
de anlattigimiz uzere, duyular aleminde gorulebilmenin muessir $ar- 
ti var olmaktir. Bu ?art ortadan kalkmca goriilebilme hadisesi ger- 
gekle$mez ve muhal olu? ortaya cikar. O halde gorulmesi muhal olan 
$ev Allah’m ru'yetine nisbet edilemez. Bu, zidlari biraraya getirme 
hao.sesine benzer ki duyular aleminde muhal olunca ilahi kudrete 
de nisbet edilemez. 

Hidayete erdiren Allah taaladir. 


45. Bu hadisin kaynagi 36 numarali dipnotunda zikredilmi?tlr. 

46. «§ev)t : vor olan, var olmasi mumkun olan (nrievcud ve mumkin). 
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VI 

Kul icin En Uygun Olam Yaratmamn 
Allah'a Vacib Olmadigi 

Kul!ari icin en uygun (en hoyirli, aslah) olam yerine getirmek 
Allah taalaya vacib olmadigi gibi onlar icin kotii olmayan $eyi (sa- 
lahi) secip yaratmak da uzerine bore degildir. Mu'tezile bu gorii$un 
aksini benimsemi?; iclerinden Bi$r b. el-Mu'temir ile onun fikrinde o- 
lanlar «Kul icin hayirli olana (zarar getirmeyene) riayet etmek Al¬ 
lah'a vaciibdir» demi?tir 47 . 

Muhaliflerimizin goru$u yanli$tir. 

a) Ciinku uluhiyyet vucubu kabul etmez. Bil’akis yuce Allah 
kullari hakkinda diledigini yapar. $u kadar var ki o, mu'minleri bir 
lutufla mumtaz kilmi$tir k.i onu butiin kafirlere ihsan buyurtsoydi iman 
ederlerdi; bu onun lutf-u keremindendir. Bazi kullarim bundan mah- 
rum kilarsa bu da onun adli ve kahri neticesi olur. O. lutf-u keremin- 
de oldugu gibi adl-u kahrinda da ovgiiye layiktir. 

b) $u da var ki «Kul icin en uygun olam yaratmak Allah uze¬ 
rine vacibdir» demek, Allah tadlanm, kullanna hidayet vermek sure- 
tiyle onlara olan lutufkarligim inkar etmek demektir. Ciinku uzerine 
vacib olan bir hakki eda eden, hak sahibine lutufta bulunmu? sayil- 
maz. 


47. (Mu'tezile alimlerinin cogunlugu (Kul icin en elveri$li olam yapaiak ve 
onu kula vermek Allah uzerine vacibdirs dediler. Bi$r b. el-Mu’temir ile ona tabi' 
olanlar ise «Kul hakkinda en uygun olam yerine getirmek Allah'a vacib degildir. 
fakat kulu icin hayra vesile olam yapmak ona vacibdlr. kullar ipin kotiiluge vesile 
olacak $eyi yapmasi ise caiz degildir* demi$tir» (el-Kifaye. varak 72b). 
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c) «Kul igin en hayirli olam yaratmamn vaeiboldugu» goru^ii- 
niin. aym zamandc Allah tadla’mn kudret sahasim smirlandirma fik- 
ri ta$idigim da soylemeliyiz. Cunku buna gore yiige Allah, kulunc en 
uygun olam vermi?, tuketmi$tir. $ayet onun kudreti dahilinde kul 
igin daha elveri$li bir $ey bulunur da kendisine vermerhi? olursa bu, 
cndan gelen bir haksizlik ve zuliim yerine geger. Bu du$unoe tarzm- 
dan, Allah taalamn, Muhammed (s.a.) hakkinda —Ebu Cehil igin ba- 
his konusu edilemiyeeek— fazla bir lutufkarliginin mevoud olmadigi 
netioesi gikar; giinkii bu du?unoe tarzi, yiige Allah’in, kendi kudreti 
dahilinde bulunan en elveri$li $eyi son noktasina kadar Rasuliiliah 
(s.a.) efendimizle Ebu Cehl'in her birine verdigini benimsemektedir. 

d) Bir de $u noktaya temas edelim: Biitiin miisliimanlar, Ce- 
nab-i Haktan bizi gunohtan korumasmi, bize yardimei olmasmi ve 
fiillerimizi rizasina uygun kilmasmi taleb etmenin me?ruiyyeti uzerin- 
de ittifak etmi?tir 4S . Yiige Allah eger taleb ettikleri ?eyleri zaten ken- 
dilerine vermi? idiyse onlarin taleb edi?leri abes (ve nankorluk) olur, 
$ayet vermemi?se onlar hakkinda kotuliige vesile olaoak bir ?ey yap- 
rm$ olur. Yine bunun gibi Cenab-i Haktan hastaligin giderilmesini ve 
musibetin kaldirilmasmi istemek de oaiz, hatta rrvjstahabdir. Eger 
hastalik ile bela kul hakkinda hayra vesile ise bunlarin kaldirilma- 
smi istemek kotuliigu istemektir, ?ayet bu iki ?eyin bulunmamasi 
hayra vesiie idiyse demek ki Allah tabla kullari igin $erre vesile ola- 
eak bir ?ey yapmi?. 

e) Muarizlarimizin benimsedigi goru?un garpikligmi ortaya ko- 
yan bir husus da ?udur ki onlara gore yiige Allah kendi kudreti da- 
hilinde oian isti'dad ve imkam son noktasina kadar kafire verdigi 
halde kafir iman etmemi^tir, o halde kul igin en hayirli olan ?eyin 
Allah taalamn kudreti dahilinde bulunmadigi ortaya gikmi? oluyor; 
giinkii kul igin en hayirli olan kendi istegiyle iman edip ebed? seade- 
te eri$mektir, yoksa imana muktedir olup da inanmamak ve ebed? 
felakete ma’ruz kalmak degildir. Binaenaleyh onlarin iddiasina ba- 
kilaoak olursa Allah tabla kulu hakkinda onun igin en hayirli olam 
degil, en zararli olam yapmi? oldu. 

Tevfik ve hidayet yalmz Allah'tandir. 


48. aZira muslumanlar ve semavi dtnlere inananlarm hepsi taatlere yardim 
etmesini, gunahlardan koru.iiasini ve belalarini izale etmesini (Cenab-f Haktan) 
niyaz ederler; nass bu hakikati haber vermi$tir» (e!'i'timad # varak 70a-b). 
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Riziklar 


Ehl-i siinnet $oyle dedi : «insanm yedigi $ey. ister halal ister 
haram olsun, onun rizkidir.» Mu'tezile ise «Haram rizik degildir» de- 
mi?tir. Bu ihtilaf §undan ne§'et etmi?tir ki «rizik» kelimesi bize gore 
canlmin kendisiyle beslendigi §eyin adi oimu?tur; onlara gore ise sa- 
dece me$ru' olarak canlmin mulkiyetir.e giren ?eydir fa . Onlarin goru- 
$ii yanli§tir. Qunku bu, Cenab-i Hakkin, ?u ayet-i kerime ile biitun 
canlilarm rizkini verecegine dair olan va'dinden caymasi neticesini 
dogurur: «Yeryuzunde yuruyen hie bir canli yoktur ki rizki Allah'a 
ait olmasin» 50 . Halbuki hayvanlar icin mulkiyet du$unulemez. Bazen 
insan, bmrii boyunca haram yer, her halde boylesi icm «Allah taalanin 
rizkini yememi§tir» denilemez. 


49. Sa’deddin Teftazani’nln «$erhu'l-Akaid» inde mevzu' ile alakali olarak 

verdigi izahati - faideli olur umuduyla - dercediyorum : (istanbul. 1315 h. baskisi, 
s. 127 -128): «Rizik, Allah taalanin. canliya sevkettigi ve canlmin yedigi ?eyin a- 
didir. Bu, halal olabilecegi gibi haram da olur. Bu ta'rif. rizkin, «Canlinin kendi¬ 
siyle beslendigi $ey» tarzinda izah edilmesinden daha dogrudur. Cunku sonuncu 
ta’rif , rizik mefhumunda dahil oldugu halde Allah taalaya nisbet unsurundan 
yoksundur.. Mu’tezileye gore haram rizik degildir. Cumkii onlar rizki, bazan «Me$ru, 
maliMn mulkiyeti altinda bulundurup yedigi ^eydir.s bazan da «Kendisiy!e faidelen 
menin memnu’ olmadigi $eydir» diye ta'rif ve izah etmi$lerdir. Bu ise ancak halal 
olabilir. ...Bu ihtilaf in temeli $unlara dayanir: Rizik mefhumunda Allah taalaya 
nisbet edili$ mutlaka bahis konusudur, Allah’tan ba$ka rizik verici yoktur, kuf haram 
yemekten otiiru zem ve cezaya miistahaktir; halbuki yiice Allah’a istinad eden bir 
$ey kotii olamaz. onu i$leyen ki$i fie zem ve cezaya mustahak olmamolidir. Ehl-I 
siinnetin rnv'ibi sov'iviir Kulun rc/oyn ':nrp;>ri"T , 'T>i knivli nornmin sebeb- 

lerine ba^Vur-nu^ o.masindQnriir » 

50. Hud, 11/0. 
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Som : Haram Allah'in rizki ise niQin onun yenilmesinden otiirii 
ceza veriyor? 

Cevap : Kulun, onun caresine ba?vurmasi, ona yonelmesi ve 
onu tercih etmesinden otiiru. Zira Allah taala mutlak olarak rizik ve- 
recegini va’detmi$ ve $u ayet-i kerimesinde de belirtildigi uzere onun 
halal yoldan aranmasmi kuluna emretmi$tir : «Yeryiizundeki $eyler- 
den halal ve temiz olmak $artiyla yeyin»? ;] . Kul hirsi ve nefsani arzu- 
su sebebiyle rizki halal olmayan yoldan arayinca yuce Allah da onu 
kendisine o yoldan verir, fakat, yanli? tercihi ve emr-i ilahiye muha- 
lefeti yuziinden onu cezalandirir. Tipki miitevellidatta soyledigimiz gi- 
bi (bk. s. 144), oliim, oldiirulen kimsede Allah taaldnm yaratma- 
siyla hasil olur, fakat Cenab-i Hak olumun sebebine ba$vurmasi ve 
onu kasdetmesi yuzunden kaatili cezalandirir 52 . 

Tevfika erdiren yuce Allah'tir. 


51. el-Bakara. 2/168. 

52. «5j>eyh Ebu’l-Hasan er-Rustii^feni ve Ebu ishak el-isferami bu meselede 
kokte bir ayriligin mevcud oldugunu kabul etmeyip sihtilaf sadece lafiz bakimindan • 
dir» demi^lerdi'. Dogru olan goru$ de budur» (el-i'timad, varak 75a). 
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Eceller 


Ehl-i siinnet (Allah zaferlerini claim kilsin) $oyle dedi: Maktul ken- 
di eceliyle olmu?tur, onun ba?ka bir eceli yoktur.» «Katl», kaatilin bir 
fi’li olup onunla kaaimdir, olum ise kaatilin fl'li sonunda Allah taala- 
nin icadetmesi suretiyle olmu? kimse ile bulunan bir $eydir. 

Mu’tezile ise $oyle dedi: «Maktul, eceli kesilmi? (omrunu bitire- 
memi? ki^idir, ?ayet oldurulmemi? olsaydi omrunun sonuna kadar 
ya?ayacakti.» Ka'bi 53 de, «Onun katl ve oliim olmak uzere iki eceli 
vardir» demi$tir. Ona gore maktul (fi'l-i ilahi olan olumle) olrnii? de- 
gildir. 

isabetli olan bizim soyledigimizdir. Oiinku yuce Allah kullari hak- 
kindaki ilmine ve iradesine uygun olarak onlarin ecellerine hukmet- 
mi?tir. $uphe y 0 |< |<j Allah taalamn ilminde ve iradesinde takdim ve 
te'hir yoktur, onun kaza ve hukmunu geri cevirmek mumkun degildir. 

Som : Rasuliillah (s.a.) efendimiz, «Hisim ve akrabayi ziyaret 
omru uzatir» 54 buyurmu?tur. Eger insanin tek eceli olsaydi onun uza- 
masi du?unulemezdi? 


53. Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Ka'bi, Ebu’l-Kaasim; Mu'tezile imamla- 
rmdan biri ve Ka'biyye dlye isimlendirilen zumrenin reisi. 319 H./931 m. yilmda ve- 
fat etmi$tir (el-A'Iam, 4/189). 

54. Bu hadis ipin SuyOtf'nin el-Camiu's-saQir'ine ve el-Miinavr'ye ait $erhine 
(«Silati)’r-rahim* maddesi) ve bir de Sehavi’nrn el-Makaasidu'l-hasene'sine («Sada- 
kutu‘s-sirri» maddesi) ba.ktntz. Buhar? (7/72, et-Tibb/12). Muslim (hadis nu. 2557, el- 
Birr/6) ve EbO Davud (1/393. ez-Zekah 45) §u mealde bir hadis rivayet ederler: «Kim 
rizkmin geni$letilmesi ve ecelinin geriye birakilmasini arzu ederse hisim-akrabasi- 
m ziyaret etsin.» 
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Cevap : Bu hadis-i ?erifte yer alan «ziyade» nin izahi $oyled;r: 
Hisim ve akrabay; ziyaret etmeseydi o kimsenin omrunun -mesela- 
eili yil olacagi Allah taalamn ilminde mevcuddu. Bunun yaninda Ce- 
nab-i Hak onun hisim ve akrabayi ziyaret edecegini ve bu sebeble 
omrunun yetmi$ yil olacagim da biliyordu. Binaenaleyh burada yiice 
Allah'in hukiim ve irade ettigi. onun, hisim ve akrabasini ziyaret ede- 
rek yetmi? yil ya?ayacagi $ikkidir. i$te araaaki yirmi yil bu meziyeti 
sebebiyle -sila-i rahim yapmami? olisaydi omrunun elli yil olacagma da 
ir ilm-i ilahiye nazaran- bir ziyada (omriin uzamasi) sayilmi?tir. Bu 
izah tarzi $u temele istinad ediyor ki Allah tabla, icad edilecek ma' 
dumun nasil icad edilecegini bildigi gibi icad edilmiyecek ma’dumun, 
$ayet icad edilecek olsaydi nasil icad edilebilecegini de bilir. Tipki 
cehennemlikierin, diinyaya dondurulmiyeceklerini bildigi halde $ayet 
dunyaya iade edilecek ols.alardi eski kiifurlerine avdet edecekierini 
$u dyet-i kerimesiyle haber verdigi gibi : «Eger onlar geri gonderilse- 
ler bile yine men'olunduklari kotiiluklere donerlerdi. $iiphe yok ki on¬ 
lar yalanci kimselerdir» 55 


55. el-En'am. 6/28 
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IX 


Kaza ve Kader 


Ehl-i hak (Allah zaferlerini daim kilsin) $oyle dedi: «Yaratiklarin 
fiilleri, halleri ve sozlerinin hepsi yuce Allah’in kaza ve kaderi ile vu- 
cud bulur.» 

Mu'tezilTler ise «Ma’siyetler onun kaza ve kaderiyle degildir» de- 
mi?tir. Bunlar irade (irade-i ilahiyyenin her $eye $amil olmasi) bah- 
sinde de aym ?eyi iddia etmi?lerdi. Bu meselenin ash kullara ait fi- 
illerin ydratilmasi mevzuuna dayamr. 

imdi biz deriz ki: «Allah taalamn ytiratmasi ve iradesiyle vucud 
bulan her §ey onun kaza ve kaderine baglidir.» Cunkii kaza, lugatte, 
saglam ve mahirane bir ?ekilde yapmak, i$lemek demektir. Nitekim 
Huzeyl ogullari kabilesine mensub $air Ebu Zueyb $oyIe demi$tir: 

«ikincinin de uzerinde, Davud peygamberin veya zirh san'atkari 
me^hur Tubbe'in maharetle ordugu (yaptigi) iki zirh vardir» 56 . 

\ 

Beyitte yer alan «yapti, maharetle orup yapti* 

demektir. 

Kader ise her bir mahluku kendisine.ait.vasfiyJa ta'yin ve tesbit 
etmektir bu; vasfa iyilik, kotuluk, fayda ve zarar gibi ?eyler dahil ola- 
bilecegi gibi o mahluka ait zaman ve mekan unsuru ile ona teret- 

56. Bu beyt icin bk. Divanu’l-Huzeliyyin. birinci kismr. s. 19. Tubbe': Me$hur 
Tiibbaiyye zirhlannin, adina izafe edildigi Himyer hukumdarlanndandir. Ebu Ziieyb: 
Huveylid b. Halid b. Muharris; Huzeyl ogullarindan hem Cahiliyyet hem de islamiyet 
devrinde ya§ami$ buyiik bir $6ir. islamiyet devrinde Medine’ye yerle$mi$, sava$lara 
ve fetihlere katilmi$tir. 27 h,/648 m. yilinda vefat etmi$tir (el-A'Iam, 2/373). 
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tub edecek miikafat veya azab da dahildir. Nitekim yiice Allah $oyle 
buyurmu$tur: «Muhakkak ki biz her §eyi bir kader ile yarattik» 57 . 
Peygamber (s.a.) efendimiz de (imam ta'rif ederken) «Kadere de, 
hayriyla, ?erriyle Allah tealadan olduguna... (iman edersin)» 58 bu- - 
yurmu$tur. 

Soru : Peygamber (s.a.) efendimiz Allah taaladan haber vere- 
rek : «Kazama razi olmayan, belama sabretmiyen ve nimetime $uk- 
retmiyen kimse kendisine benden ba$ka bir Rab arasin» 59 buyurmu?- 
tur. Eger kufiir de onun kazasiyla viicud bulsaydi ona da razT olma- 
miz gerekirdi, halbuki kufre razi olrnak caiz degildir? 

Cevap: Kiifiir, Allah tddlamn kazasi degil, kazdsirun bir eseridhv 
Ciinkii onun kazasi aym zamanda onun sifatidir, kufiir ise kulun si-" 
fatidir. Onun buradaki kazasi, kiifrii kafirin nefsinde kotii, -cirkjn 
ve batil bir nesne olarak yaratmasidir; fakat bu, kulun, ebedi azaba 
mustahak olacak ?ekilde kiifrii irade ve ihtiyar etmesi halinde olur. 
i?te biz kullar boyle bir kaza-i ilahiyyeye razi oluyoruz. $unu da be- 
lirtelim kihadis-i kudsideki kazddan maksad,-insana. kendi iradesi 
olmadan isabet eden hastalik ve musibetlerdir. insanin kendi irade- 
siyle giri?tigi (kufur gibi) fiiliere ise nasihate muhtac olmadan razi 
olacagi $iiphesizdir. O halde bu nevi' ?eyler yukaridaki hadisin $iim- 
ul sahasina girmez. 

Tevfik ve hidayete erdiren yalmz Allah'tir. 



57. el-Kamer, 54/49. 

58. Sahih-I Muslimde rivayet edilen Cibril hadfsinde (hadis nu. 8, el-iman/ 1, 
5 oyle buyurulur: Cibril ona: imam haber ver diye sordu. RasOlallah ise $oyle 
buyurdu : «Allah’a. meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giinune iman 
etmendir, ayrica hayir ve $erriyle birlikte kadere inanmandir.» DIQer bir rivayette 
(hadis nu. 10) ise «kaderin tamamma iman etmendirs buyrulur. 

59. Bu kudsf hadis icin bk. Suyuti, el-Camiu's-sag?r, madde- 

si-Aliyyu i-Kaari, el-Ahadisu’l-kudsiyye, 11. hadis. 
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X 


Hidayete Erdirmek ve Saptirmak 

Ehl-i siinnet (Allah zaferlerini claim kilsin) $oyle dedi: «Allah 
taalamn hidayete erdirmesi demek kulun nefsinde hidayetlenmeyi 
(ihtidayi, dogru yola girmeyi) yaratmasi demektir. Saptirmak (idlal) 
da onda sapikligi (dalaleti) meydana getirmesi manasina gelir». Mu'- 
tezile de $oyle dedi: «Yiice Allah'in hidayeti dogru yolu gostermesi 
demektir, saptirmasi ise kula «sapiik» demesi (saprk tesmiye etmesi) 
veya kul kendi nefsinde sapikligi yarattigi zaman onun sapikligina 
hukmetmesi demektir.» 

Bu mevzu'da da isabetli olan EhM siinnetin goru?udur. Ciinkii 
Cenab-i Hak Peygamber aleyhisselama hitaben ?oyle buyurmu?tur: 
«Muhakkak ki sen her sevdigin (istedigin) kimseyi hidpyete erdire- 
mezsin» 60 . Eger hidayet dogru yolu gostermek manasina olsaydi 
onun Peygamber efendimizden nefyedilmesi dogru olmazdi, zira o, 
sevdigine de sevmedigine de dogru yolu gostermi?, hidayeti acikla- 
mi?tir. Yine Cenab-i Hak, «Diledigini saptirir, diledigine de hidayet 
verir» 61 buyurmaktadir. Eger bidayetin manasi dogru yolu acikla- 
maktan ibaret olsaydi ayette zikredilen $iklar (diledigine sapiklik, di¬ 
ledigine hidayet) tahakkuk edemezdi, ciinkii yiice Allah'in dogru yo¬ 
lu aciklamasi her kes icin variddir. Saptirmak terimine gelince, o da 
(Mu'tezilenin iddia ettigi gibi) kula «sapik* demekten ibaret olsaydi 
(ayette zikredildigi uzere) ilahi irade ile degil, kulun iradesiyle kayit- 
lanmi? olurdu, ciinkii bu anlayi?a gore sapiklik kulun kasid ve irade- 
sine bagli olmaktadir. 


60. el-Kasas, 28/56. 

61. Fatir, 35/8. 
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$unu da belirtelim ki hidayet bazan Peygamber aleyhisselama 
nisbet olunur, bu, onun hidayete vesile olmasi ve ona da'vet etmesi 
munasebetiyledir. Nitekim $ani yuce Allah’in ?u ayetinde oyledir: 
«Muhakkak ki sen dogru bir yola rehberlik ediyorsun» 62 . Buradaki 
hldayetten (rehberlik) maksad aciklamak ve da'vet etmektir. Hidayet 
bazan, hidayet bulmaya sebeb te?kil ettigi igin Kur'ana da nisbet 
edilir, ?u ayet-i kerlmede oldugu gibi: «Muhakkak ki bu Kur'an en 
dogruya iletir (hidayet eder) » 6S . Saptirmak (idlal) da, kul sapikligi 
ihtlyar ettigi takdirde Allah taala'nm onu kulda meydana getirmesi 
bakimindan Cenab-i Hakka nisbet edildigi gibi sapikliga sebeb olma 
ve ona da'vet etme munasebetiyle $eytana da nisbet edilmi?tir. Ni¬ 
tekim yuce Allah ($eytanrn sazlerini nakil meyanmda) $oyle buyur- 
mu^tur : «Onlari (Alla'h'in kullarmi) mutlaika saptiracagim, onlari be- 
hemehal olmiyacak kuruntulara bogacagim»*\ Saptirmak, dalalete 
sebebiyet verdikleri icin putlara da nisbet edilmi$tir. Yuce Allah ib- 
rahim aleyhisselamdan haber vererek ?oyle buyurmu$tur: «Rabbim! 
Onlar (putlar) insanlardan bir coklarim yoldan saptirdilar» 6S . 5j>u mu- 
hakkaktir ki bir fiil aym manada hem Allah taalaya, hem de ba?ka- 
sina nisbet edilemez. 


62. e$-§urd. 42/62. 

63. el-Isrfl, 17/6. 

64. en-Nisfl, 4/116. 

65. ibrfihim, 14/36. 
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l»r>KI>t v IS< t v BOlCM 


IMANIN MAHlYETl 
BAZI SEM’lYY AT BAHiSLERl 




Buyuk Giinah isleyenlerin Durumu 

Ehl-i siinnet (Allah zaferlerini daim kilsin) $oyle dedi: Kufurden 
ba?ka buyuk giinah i?leyen kimse (murtekib-i kebire) ne kafir, ne de 
miinafik olur boylesi imandan gikmaz. $ayet tevbe etmeden btu>'se ; 
Allah taala, ya bir ?efaatainin $efaati sayesinde veyg kendi lutf-u> ke- 
remiyle onu affeder, yahut da i$ledigi suq mikdarinca cezalandirildik- 
tan sonra mutlaka cennete koyar. Biiyiik giinah i$leyen kimse Hava- 
rice gore kafirdir. Mu'tezileye gore ise imandan gikar, fakat.kiifre gir- 
mez; tevbe etmeden oldiigii takdirde ebedi olarak cehennemde kalir. 
Hasen-i Basri 1 2 (Allah rahmet eylesin).boylesi icin onceleri miinafik» 
diyordu, fakat sonra bu soziinden rucO' etmi$tir-. Miircieye gelince, 
onlar, «Kiifiir halindesevabin birfaidesi dokunmadigi gibi imamn mev- 
cudiyeti halinde de i?lenen giinahin zarari olmaz» dediler. 

isabetli olan Ehl-i siinnetin gorii?iidiir. Ciinkii Cenab-i Hak, «Ey 
iman edenler, samimi bir tevbe ile Allah’a doniin» 3 buyurarak giinah i?- 

1. Hasan b. Yesar el-Basri, EbD Said: tabildir. Basralilarin Imami ve as- 
rindaki rnuslumanlarin allamesi idi. Menakibi zengindir. Dillerde dola?an guzel 
sozleri vardir. 110 h./728 m. yilmda vefat etmi$tir {el-A’Iam, 2/242). 

2. Hasan-i Basri, munafiklik alametlerine dair me$hur had!s-i $erife istinad 
ederek buyuk giinah i$leyen kimse icin «munafiktir» demi$tir. O, bu hadiste zikre- 
dilen uc kotu haslet di$mdaki gunahlari da ma’siyet olma bakimindan bu hasletler- 
ie musavi kabul etmi§tir (bk. el- Kifaye, varak 79a). *Rivayet olunduguna gore Ata, 
Hasan-i Basri'nin bu g6ru$iinden haberdar oldudju zaman kendisine $oyle bir haber 
gondermi?: Yusuf aleyhisselamin karde$leri onu kuyuya atmak suretiyle emanete 
hiyanet ettiler, «Yusuf*u kurt yedi» demekleyalan soylemi? oldular, «Biz onu mutlaka 
koruyacagizs va’dinden de caydilar; onlar butun bunlarla munafik mi oldular? Ha¬ 
san-i Basri bu haberi alinca, «Ata' dogru soyluyor* derni? ve daha once benlmse- 
di§i g6rii§ten rucu' etmi§tir» (el-i'timad, varak 87b). 

3. et-Tahrim, 66/8. 
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ledikleri halde ki?ilere iman kelimesiyle hitabetmi?tir. Bu hususta ba?- 
ka ayetler de mevcuddur*. Bir de ?u var ki butun muslumanlar, Asr-i 
seadetten bugune kadar, ehl-i kibleden olen kimselerin buyuk gu- 
nah i?lediklerini bildikleri halde cenaze namazlarini kilmak, onlar igin 
dua ve istigfar etmek adetini surduregelmi?lerdir. Yine muslumanlarin 
be? vakit namazda, anne-babalarina, akraba ve tamdiklarma - hie 
bir tefrik yapmadan - aff-i ilahi diledikleri me?hurdur, halbuki onlar 
kafir iein istigfar edilemiyecegini pek ala bilmektedirler. 

Meselenin derinle?tirilmesinegelince, imanin mahiyeti kalbin tas- 
dTkindan ibarettir, ikrar da bu tasdikin bir alametini te?kil eder. Kim- 
de kalbdeki tasdikin alameti olan ikrar meveud olursa mii'min vas- 
fina haiz olur. Binaenaleyh ondaki tasdik tekzib ile, ikrar da inkar ile 
yer degi?tirmedikce o ki?i kafir diye vasiflandirilamaz. Kafir olmayin- 
ca da mu'min sayilir, cunkii tasdik ile tekzib arasinda sadece tersd- 
dud ve duraklama vardir ki bunun kufur oldugunda ihtilaf yoktur. 

ilahi emre muhalefet ve nehyolunam irtikabetmeye gelince - 
ona muhalefeti halal telakki etmemek ve yasagim hafife almamak 
?artiyle - bu, ne tekzib sayilir, ne de ilahi emir ve yasagi red manasi 
ta?ir; bu hal olsa olsa a?agi arzularin agir baskisindan, taassubdan, 
kibirden ve tenbellikten dogan’bir ?eydir. Kaldi ki boyle bir halet-i 
ruhiyye ile giinah i?lemeye azab korkusu. af umidi ve tevbe azmi de 
umumiyetle e?lik eder. Butun bunlar imanin meyvesi ve kalbde mev¬ 
eud ilahi mukafat ve miicdzati tasdik alametidir. Bu durumu ?una 
benzetebiliriz ki bir doktor, hastasina ilae icmesini emreder, zarar 
veren ?eylerden de onu sakindirir. Hasta da doktorun soylediklerini 
dogru kabul edip benimser. Buna ragmen bazan kendisine zarar ve- 
recek ?eyleri yer, veya faidesi dokunacak ilaelari icmekten imtina’ 
eder. Bununla beraber zarar gormekten korkar, yaptigina pi?manlik 
duyar, doktorundan utamr, kinamasindan endi?e eder ve gonlunu 
almayi umar. i?te nasil ki bu, doKtorun emrini reddetmek, onun mev- 

4. el-i’tlmat’da ?oyle denilmektedir (varak 86a): <Sahih olan biz Ehl'i sunnetin soy- 
ledi^idir. Ciinku Cenab-t Hak, «Ey iman edenler, oldurulenler hakkinda size kisas 
farzedildl* (el-Bakara, 2/178) buyurarak kasden adam olduren kimseye mu'min adrm 
vermi^tir, halbuki katl buyuk bir giinahtir. ?u ayette de durum aymdir: «E§er mu'- 
minlerden iki zumre birbirlerini oldururlerse aralarmi bari$tirin» (ei-Hucurat, 49/9). 
... Bir de $u ayet-i kenmeye bakalim : «Ey iman edenler, oliim herhangi birinizin 
kar$isina gelip cattigi zaman vosiyet ettiginiz takdirde icinizden adalet sahibi iki 
$ahid tutun...» (ei-Maide, 5/ 106). E§er adaletin yoklu^uylo iman ortadan kolka- 
cak olsaydi ayette sadece «icinizden iki ?dhid» denilirdi, ciinkii ayet-i kerimenin 
ba?i zaten muminlere hitab ile ba$lamaktadir. Boylece mu'min kimsenin adi de, 
gayr-i adl de alabilecegi sabit aldu. Ustad (Maturid!), «et-Tevhld»lnde boyle demi$- 
tir.» (bk. Kitabu't-Tevhid, Dr, F. Huleyf ne$ri, Beyrut, 1970, s. 354). 
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cudiyetini hice saymak manasina gelmiyorsa bizim meselemizde de 
durum aynidir. 

$imdiye kadar anlattiklarimiz sayesinde buyuk giinah i?leyen 
mu’minin imam uzere bakiy kaldigi sabit olduguna gore, aym hal uze- 
re oldiigu takdirde cennet ehlinden olacagi da ortaya cikmi? olur. 
Ciinku Cenab-i Hak, «Allah mu’min erkeklerle mu'min kadinlara cen- 
netler va'detmi?tir» 5 buyuruyor. Cennet ehlinden olunca da cehen- 
nemde ebedi kalmasi dij?unulemez, zira hem cennete girmek, hem de 
cehennemde ebedi kalmak aklin tasavvur debilecegi bir ?ey degildir. 
$u da var ki cehennemde ebedi kali? kafir icin kesilen bir ceza oldu¬ 
guna ve bu, cezalarin en agiri,.kufur de suclarin en biiyugii bulundu- 
guna gore cehennemde ebedi kali? kufiir sucuna denk bir ceza te?kil 
etmi? olur. Eger kiifrun dunundaki bir suca mukabil, cehennemde ebe¬ 
di kali? gibi bir ceza verilerek azab edilecek olursa i?lenen suqun- 
otesinde bir ceza verilmi? olur, bu ise adalete sigmaz. 

Soru : Buyuk giinah i?leyenlerin azab edilecegine dair ilahi teh- 
did haberi (vaid) mutlak olarak (istisnasiz) varid olmu?tur. Eger ba- 
zilarinin affedilmesi caiz olsaydi ilahi habere yalan kari?mi? (hulf et¬ 
mi?, caymi?) olur, bu ise caiz degildir? 

Cevap : Bazi alimlerimiz, Allah taalamn azab haberinin biitiin 
asilere ?amil oldugunu kabul etmi?ler ve fakat «once haber verilen 
azabdan vazgecmek bir lutuftur, binaenaleyh yuce Allah hakkinda 
caizdir» demi?lerdir. Muhakkik alimlerimiz ise Allah tealamn ne mu- 
kafat, ne de ceza haberinde hulfetmesini tecviz et.memi?lerdir. Ciinku 
bu, verilen hiikmun (sozun) degi?mesi demektir. Halbuki Csnab-i Hak, 
«Benim nezdimde soz degi?tirilemez...» 6 7 buyurmu?tur. Hem de Allah 
tala Kur'an-i keriminde.vaidi (tehdidi) va’d ile ifade buyurmu? ve onda 
hulf olamiyacagim beyan etmi?tir: «Senden azabin cabuk gelmesini 
isterler. Allah va’dinden (tehdidinden) asla caymaz» T , $u kadar var 
ki muhakkik alimlerimiz affin mumkiin olduguna hukmetmi?lerdir. O 
halde affolunan azabin ilahi tehdidin ?umuliine dahil kilinmadigi an- 
la?ilmi?tir. Binaenaleyh Allah tealamn affi filan gunahkarin umumi 
tehdidden tahsis (ve tefrik) edildiginin beyam manasina gelir. Tahsis 
ise istisna yerine gecer. Asilerden bazilarimn tehdidin ?umulunden 
istisna edilmesi nasil bir hulf sayilmazsa tahsis (ve tefrik) edilmesi 
de sayilmaz. 


5. et-Tevbe, 9/72. 

6. Kaaf, 50/29. 

7. el-Hacc, 22/47. 
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Soru : Allah teala, «Kim bir mu’mini kasden oldururse cezasi, 
icinde ebedi kalacagi cehennemdir»® buyurmu?tur. Yine o ?am yiice 
Allah, «Kim Allah'a ve Peygamberine isyan eder, O’nun sinirlarim 
Cigneyip gecerse, onu, icinde ebedi kalacagi ate?e koyar» 9 buyurmak- 
tadir. Bu ayetlerde Cenab-i Hak katl ve isyan fiilleri iqin cehennemde 
ebedi kali? azabini haber vermi?tir? 

Ccvap : Bu ayetlerin birincisi, tefsirde zikrolunan sebeb-i nuzul- 
den anla?ilacagi uzere l0 , mu’mini oldurmeyi halal telakki eden kimse 
hakkinda nazil olmu?tur, boylesinin kafir oldugu ise ?uphesizdir, ikin- 
ci ayet de kafir hakkinda nazil olmu?tur. Ciinku biitun smirlari cigne¬ 
yip a?mak ancak kafirin yapacagi bir ?eydir. $u da var ki «hulGd» 
maddesi bazan zikrolunur, fakat ondan ebediyet degil «uzun muddet» 
kasdolunur 11 


FASIL 


Bahis mevzuu edilen murtekib-i kebire meselesi uzerine diger ba- 
zi konular istinad ettirilir : 

A) Birincisi: $efaat meselesidir. 

$efaat bize gore vardir, Mu'tezile ise muhalif kalmistir. Bunun 
izahina gelince, biz Ehl-i sunnet, Allah taalamn, vasita olmaksizin 
affetmesini mumkun gordugumuze gore peygamberlerin ve hayirli 
kullarin ?efaati ile aftetmesi ise evleviyetle mumkundur. Mu’tezilsye 
gore af mumkun olmadigindan ?efaatin da bir faidesi yoktur. 


8. en-Nisa, 4/93. 

9. en-Nisa. 4/14. 

10. ibni Cerlr et-Taberi, ibni Cureyc tarTkryla ikrime'den rivayet ettigine gore 
Ensardan bir zat Mikyes b. Subabe'nin karde?ini oldurmu?, Rasuliillah (s.a.) ana 
karde$inin diyetini vermi$, oda kabul etmi$. Bir muddet sanra karde$inin kaatiline 
saldirarak anu oldurmu$. Bunun uzerine Rasul-i ekrem efendimiz de ?6yle buyur- 
mu$tur: «Onu ne Harem'in icinde, ne de di$inda emin kilmam (hayat hiirriyetini 
garanti etmerp)». Soz kanusu ki$i Mekke’nin fethi gununde oldurulmu^tur. ibni Cu¬ 
reyc. bu ayetin bahis kanusu $ahis hakkinda nazil aldudjunu soylemi$tir (bk. Lu- 
babu'n nukuul ve Taberi Tefsirii, Oyetin tefsirinde). 

11. cHulud maddesinin bu «uzun muddet kalma» manasina kullamlmasi zik- 
rine ihtiyac hissettirmiyecek derecede cok yaygindir» ($erhu‘l-Umde. Carullah Ku- 
tuphanesl, nu. 1164, varak 36b.). 
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Bu mevzu'daki delilimiz $u ayet-i kerimelerden mute?ekkildir : 
«Artik onlari bagi?la, gunahlarimn yarliganmasim iste» 12 ; «Hem ken- 
dinin, hem erkek mu'minlerle kadin mu'minlerin gunahimn yarligan- 
masini dile» ls . Bu ilahi ifadeler ?efaati emretmektedir. Yine yiice Al- 
lah'in $u ayet-i kerimesi: «Artik ?efaat edicilerin hie bir $efaati on- 
lara faide temin etmiyecek» 14 . Eger ?efaat mu'minlere de faide vermi- 
yecek olsaydi kafirleri tahsTs (ve tefrik). etmenin bir manasi olmazdi. 
$u me$hur hadis de bizim icin bir delil te^kil eder, Peygamber efen- 
dimizin «Benim $efaatim iimmetimden kebair i?leyenler icindir» 15 me- 
alindeki sozleri. $efaat mevzuundaki hadisler tevature yakindir, en 
azindan $ohret derecesindedir, haber-i me^huru inkar etmek ise bid'- 
attir. 

B) ikincisi : Kiifiir ile firkin affedilmesi meselesi, aklen caiz mi- 
dir, degil midir? 

Alimlerimiz (Allah kendilerinden razi olsun) bunun (aklen bile 
olsa) caiz olmadigmi soylemi?ler, E?'ariyye ise «caizdir» huk- 
munii vermi$tir. Yine onlara gore mu'minlerin cehenneme, kafirlerin 
de cennet konulup ebedi birakilmalari (aklen) mumkiindur. Hatta bu, 
abes de sayilmaz; ?u kadar var ki nas bunun vuku’ bulmiyacagini 
haber vermi?tir. Bize gore ise caiz degildir. 

Bu telakkilerin icinde isabetli olan bizim ileriye surdugumuz go- 
rii?tur. Cunkii hikmet, iyilik yapan ile kotuluk i^leyen kimseyi birbirin- 
den farkli muamelelere tabi, tutmayi gerektirir. Nitekim Cenab-i Hak, 
aiyiligin mukafati iyilikten ba?ka bir ?ey midir?» 16 ve yine «Kotulu- 
gun kar?iligi ona denk bir kotulugiin kar?iligi ona denk bir kotuluk- 
tur» i7 buyurmu$tur. Allah tealanm, iyilik yapan ile kotuluk yapamn 
e?itligine hukmeden kimseleri tenkide tabi' tutmasi da meseleyi ayri- 
ca vuzuha kavu$turmaktadir. O ?am yiice soyleyici ?oyle buyurmu?- 
tur: «Yoksa o kotuliikleri kazananlar, kendilerini, iman edip de iyi 
amellerde bulunanlara e$it, dirim ve olumlerini miisavi mi kilacagiz 
sanmi?larl Dogrusu, ne kotii bir hiikme varmi?lar!». 18 Yine $u ayet-i 


12. Al-i Imran, 3/159. 

13. Muhammad, 47/19. 

14. el-MuddessIr, 74/48. 

15. Sunen-i Ebi Davud. 2/537, es-Sunen/20; Sunen-i Tirmizf, hadis nu. 2435 
-2436; Musned-i Ebl Davud et-TayalisI, s. 270, Hz. Enes'den; el- makaasidu’l-ha- 
sene, hadis nu. 597. 

16. er-Rahman, 55/6C. 

17. e?-§urfl, 42/40. 

18. el-Casiye, 45/21. 
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kerime aym hususu ifade etmektedir : «Oyle ya, hie miisliimanlari 
o giinahkarlarla e?it tutor miyiz biz! Size ne oluyor? Ne tuhaf bir 
hiikme variyorsunuz?» 19 . 

Maturidi alimlerine. gore kufiir ile diger gunahlar arasindaki 
fork $udur : Kufur son noktasinda bir suctur, onun sue sayilmama- 
sina ve yasakligimn kalkmasina hie bir ihtimal yoktur. $u da var 
ki kafir kendi kiifriiniin hak ve gereek olduguna inamr, bu sebeple de 
onun iein bir bagi?lanma ve yarliganma talebinde bulunmaz. O hal- 
de boylesini affetmek nikmete uygun degildir. Hem kufur, diger gii- 
nahlarin aksine, devamli bir inani$tir, binaenaleyh devamli bir cezayi 
gerektiricidir. 

C) Ueuncusii : Zuliim, hikmetsizlik ve yalan yiice Allah’in kudret 
sahasina dahil midir, degil midir? 

Bize gore bunlar muhal ?eylerdir. Allah taalayi bunlara muktedir 
olmakla vasiflandirmak miimkiin degildir. Mu'tezile bu goru?e muha- 
fetet ederek «muktedirdir, fakat yapmaz» demi?tir. Gereekte onlarin 
iddiasi yanh$tir, ciinku Allah’in kudreti dahilinde olan bir $eyle da- 
ima vasiflanmasi caizdir, halbuki yukarida zikredilen mefhumlarla va- 
siflanmasi mumkun degildir. Bir de ?u var ki bahis konusu edilen hu- 
sus Allah taala iein caiz olsaydi adl sifatmin ya varligi veya yoklugu 
halinde caiz olacakti. Birinci ?ikki kabul etmeye imkan yoktur, ciinku 
iki ziddin (adl ile zulmun) ictimai hasil olur. jkinci ?ik da mumkun de¬ 
gildir. zira, adl yiice Allah hakkinda vacib bir sifat olup yoklugu mu- 
haldir. 

D) Dordiinciisu : Biiyuk ve kiieiik gunahlarin ta’rifi (kebair ve 
sagair): Bazilari, «Ki?iyi Allah’a as? kilan her gunah biiyuktur» demi?- 
tir. Bu soz Allah taalanm Kur’an-i keriminde beyan buyurdugu haki- 
kate muhalif du$mektedir. Cenab-i Hak ?oyle buyurur: «$u kitabg ne 
oluyor ki kiieiik biiyuk hie bir giinah birakmayip hepsini saymi?» 20 . 
Bazilari da, «Ki$inin, uzerinde israr ettigi giinah biiyiik, istigfar ettigi 
giinah da kiiciiktiir» demi$tir. 

Bu hususta isabetli olan gorii? ?udur : Kiieiik ve biiyuk (gunah) 
kendi ba$larina ta'rTf edilemiyen iki izafi isimdir, tipki sevaplarda ol- 
dugu gibi. Her ma'siyet, fevkindeki gunaha nisbet edildigi takdirde 
kiieiik, dununda bulunan aiinaha nisbet edilirse biiyiiktiir. Mutlak 
kebire ise kufiirdiir; ciinku ondan biiyiik giinah yoktur, diger gunah 
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19. el-Kalem, 68/35-36. 

20. el-Kehf, 18/49. 



lar ona nisbetle kuciiktur. Nitekim $u ayet-i kerimeden maksud olan 
da budur : «Eger men'olundugunuz biiyiik gunahlardan sakimrsa- 
mz obur gunahlarimzi orteriz» 21 . Demek ister ki - en dogrusunu Allah 
bilir ya - kufurden kacinirsamz onun dunundaki giinahlarimzi affede- 
riz. tipki $u ayet-i kerimede ifade ediidigi gibi: «0, ?irkin dunundaki 
gunahlari diledigi kimse icin yarligar» 22 . Bir once zikrettigimiz 
ayette (kufur yerine kullamlan) «Kebair»in cemi' siygasiyla zik- 
redilmesi, vahyolunan ki?ilerin cemi’ siygasiyla amlmasina denk gel- 
mesi icindir. Boylece kebair ferdlerinin her biri nehyolunan ferdierden 
birine ait olmu? olur. Bu, Arab dilini isti'mal edenlerin, «Topluluk 
hayvanlarina bindiler, urubalarim giydiler» mealindeki sozlerine 
benzer 23 . Jj>unu da belirtelim ki bahis mevzuu ayet-i kerime 

a!c. sf tarzinda mufred olarak da okunmu^tur 24 . Bu 

kiraate gore mu?kil kendiliginden ortadan kalmi? olur. 

Tevfik ve hidayete erdiren yalmz Allah taaladir. 


21. en-Nisa' 4/31. 

22. en-Nisa’ 4/48,116. 

23. Ehl-i sunnet filimleri metinde yer alan en-Nisa’ suresinin 31. ayetindeki 
«kebair» kelimesini «kufur» ile tefsir etmi$lerdir. Bu tefsir kar$isinda kendilerine 
$oyle bir saru yoneltilebilir: «Kebair» den maksad kufur alsaydi -kufur tek oldugun- 
dan kelime cemi’ degil, mufred olurdu. Muellif cevaben diyar ki: Kufur manasma ali- 
nan «kebair» in cemi' olarak kullamlmasi ayette kendilerine hitabedilen ki$i!erin 
cemi’ siygasiyla amlmasina denk gelmesi icindir. Sanki muhatab sayisinca kufur 
varmi$ gibi, her birinin irtikap edebilecegi kufur kasdalunmu$tur. Boylece her bir 
ferde bir kufur tekabul edecek $ekilde «kufurler» manasma gelen «kebair» siygasi 
kullamlrm$tir. Nitekim Araplar, «Top!ulu§un her bir ferdi kendi hayvanma bindi» 
cmanasinas Topluluk hayvanlarina bindiler...» derler. 

24. bk. el-Bahru'l-muhit, 3/233; Tefsiru'l-Ke$$af, 1/503. 
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iman ve islam 


Ehl-i kible (Allah sayilarini artirsin), Cenab-i Hakka iman etme- 
nin farziyetinde, ona kiifretmenin de haram oldugunda ittifak etrni?- 
tir. Ancak imanin insan uzerine farz olu^unun akil yoluyla mi ta- 
hakkuk ettigi, yoksa nakil ile mi sabit oldugu noktasinda ihtilaf vaki' 
olmu?tur. Buna bagli olarak kendisine peygamber da'vetinin ula?- 
madigi kimse kufr uzere oldugu takdirde azaba ma'ruz birakilip bira- 
kilmiyacagi hususu da munaka?aya konu te?kil etmi?tir. 

Hakim e$-Jj>ehid, «el-Muntekaa» 25 adli eserinde Ebu Hamfe'nin 
(r.a.) ?oyle dedigini nakleder: «G6klerin, yerin, kendi vucudunun ve 
diger yaratiklarin fevkal'ade yaratili?mi mu?ahede edebilen bir insan 
icin Yaradan’im bilmemesinde hie bir ma'zeret meveud degildirn. Yi- 
ne Ebu Hamfe (rh.) $oyle demi? : «$ayet Allah taala hie bir peygam¬ 
ber gondermemi? olsaydi bile, yine de insanlarin, akillarini kullan- 
mak suretiyle Yaradan'i bilmeleri gerekli olurdu». E?'ariyye, «Hic bir 
?ey akil yoluyla insan uzerine gerekli olmaz. Akil vasitasiyla olsa ol- 
sa bazi $eylerin iyiligi, diger bazilarinm da kotiilugu anla^ilabilir, bu- 
nun yaninda kainatin hfidis, yuce Yaraticinm kadim oldugu da biline- 
bilir» demi?tir. Melahide (Dehriyye), Revafiz, mu$e<bbihe ile Havaricin 
Muhakkime kolu, «Akilla hie bir ?ey bilinemez, onun yoluyla hie bir 
?ey insana vacib olmaz» demi?lerdir. Mu'tezile de, aklin, mustakillen, 
Allah taalaya imam ve onun ni'metlerine ?iikru gerektirici (farz kilici) 

25. Muhammed b, Muhammed b. Ahmed, Ebu’l-Fadl; Merv'li, Hfikim e$-$ehid 
diye taninmi$, kadr va vezir. Devrinde Merv $ehrinin bilgini ve Hanetilerin imami 
idi. 334 h./945 m. yilinda Rey'de $ehid edilmi$tir (el-A'Iam, 7/242; el-Cevahiru’l-mu- 
diyye, 2/112). el-Munteikaa, bu zatrn Hanefi fikhina dair bir eseri olmakla beraber 
niishasi meveud degildir (bk. Ke^fu'z-zunun, 2/1851; Tabakatu'l-kefevi, varak 68a) 



olduguna, dini hukumleri kendi ba$ina isbata kafi geldigine hiikmet- 
mi$tir. Ehl-i siinnete gore ise akil bir vasitadir: sayssinde e^yanin 
guzelligi ile cirkinligi, imanin gerekliligi ve ni’metlerini lutfeden Yara- 
dan'a $ukretmenin luzurnu anla$ilabildigi bir vasita; hakikatte bu hu- 
suslari anlatan ve gerekli kilan da Allah taaladir, fdkat akil vasitasiyla. 

AkIT melekesi te^ekkul etmi$ cocuga gelince, istidlale muktedir 
bir durumda bulunan boyle bir cocuga acaba yiice Allah'i tammak 
vacib midir, degil idir? Ustad E.bO Mansur el-Maturidi (Allah rahmet 
eylesin) ile Irak ulemasindan bir cok zat «vacibdir» demi$lerdir. Ba- 
zilari da «Bulugdan once cocuga hie bir $ey vacib o!maz» demi?tir. 

Akim gerektirici ve mes'uliyet getirici bir delil oldugunun isbati 
aziz ve celtl olan Allah'in $u ayet-i ksrimesidir: «Kulak, goz ve kalb. 
Bunlarin her biri ondan mes'uldiir»- ,: . Bunlardan kulak i$itilecek ?ey- 
lere, goz goriilecek nesnelere, kalb (zihin) de akil yoluyla idrak olu- 
nacak hususlara hastir. Bununla beraber ne kulak, ne de goz akil- 
dan miistagni kalamaz. Qunku kulak hakki da, batili da i?itir, goz 
dogru olam da, yanli? olam da goriir, bu iki ?ikki (hak ile batili) an- 
cak akil yoluyla birbirinden ayirdetmek mumkun olur. Bu hakikati 
ayrica §u husus da isbat etmektedir: Peygamberin soyledigi soz as- 
linda bir «haber-i vahid»dir. Haber-i vahid ise haddizatinda, dogruya 
da yalana da ihtimali bulunan bir $eydir. Burada yalan ile dogruyu 
birbirinden ayirdetmek ancak mu’eize ile miirnkundiir. Mu’cize ile 
diger harikul’ade hadiseleri birbirinden tefrik eden de akildir. O hal* 
de bilgilerin ve vecibelerin hakikatte istinad ettigi zemin akildir. 

$unu da belirtelim ki peygamberler, iimmetlerine, bilhassa akli 
deliller ileriye siirerek tebligde bulunmu§lar, onlarla mucadele etmi?- 
lerdir. Hz. ibrahim de gerek devrinin hukiimdariyla, gerek babasi ve 
kavmi ile aym $ekilde miinazara ve mucadele etmi$tir. Nitekim Ce- 
nab-i Hak Kur’an-i kerim’inde §oyle buyurur: «Bir zamanlar ibrahim 
atasi Azer'e : Sen putlari tanrilar mi kabul ediyorsun? demi$ti» 27 . 
«Onlara ibrahim'in haberini de oku. Hani o, babasina ve kavmine : 
Siz neye tapiyorsunuz? demi$ti» 2S . «Nedir tapip durdugunuz bu hey- 
keller?» 2!) . Bu nevi' akli delillerle insanlarda bilginin hasil olmasi as- 
linda peygamberin soziine bagli degildir; aksine, insanlar, akillarmi 
kullanmak suretiyle boyle bir bilgiyi pekala elde edebilirler. Bu se* 
bepledir ki Allah taala Kur'an-i kerimin bir cok ayetlerinde onlari te- 

26. el-isra' 17/36. 

27. ei-En’am, 6/74. 

28. e?-$uara, 26/69-70. 

29. el-Enbiya’ 21/52. 
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fekkur ve muhakemeye te?vik etmi?tir. Nitekim O ?am yuce soyleyi- 
ci «Onlar du$unmezler mi?» 30 , «Onlar tefekkur etmezler mi?» 31 bu- 
yurmu?tur. 

$imdiye kadar verilen izahattan anla$ilmi$ o!du ki akil kendi sa- 
hasina giren hususlari mustakillen idrak edebilir. Fakat (mesela) 
i?itme kuvveti akil olmaksizin boyle bir idrakten acizdir. 

imanin akil yoluyla vacib olmasinm manasi, ki?inin, yapmakla 
mukafata, veyahut terketmeKle cezaya mustahak olmasi fjfimek ds- 
gildir. Qunku mukafat i?e ceza ancak nas ile bilinebilir. Bize gore 
bunun manasi, yuce Yaraticmin varligim benimsemek onu inkar 
etmekten daha ma'kul, Allah taalayi birlemek ona ba?kasim ortak 
ko?maktan daha dogru oldugu noktasinda aklin bir nevi’ tercih yap- 
masidir; oyle ki akil bu iki ?eyin aym degerde olmadigina hukmeder. 
Aklin ?ukru gerektirmesi de nimetlerini esirgemiyen yuce Allah'in 
lutufkarliginr itiraf etmekten ibarettir; oyle ki insan. bu lutufkarlikta 
Allah taalaya kimsenin $er?k olamiyacagim kestiriverir. 


30. el-A’raf, 7/185; Kaof, 50/6. 

31. el-A’raf, 7/184; er-Rum, 30/8. 
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imanin Mahiyeti 


Hadis alimleri (Allah cumlesine rahmet eylesin), «iman, dil ile 
ikrar, kalb ile tasdik ve uzuvlarla amel etmekten ibarettir» dedi. Ma- 
turidiyye alimlerinin gogu, «iman, sadece ikrardan ibarettir»; Cehm 
b. Safvan ile Kaderiyyeden Huseyn es-Salihi 32 de, «iman bilmekten 
ibarettir» demi?lerdir. 

Alimlerimizin muhakkik olanlari ise $oyle demi$tir: «iman kalb 
ile tasdiktir. Dil ile ikrar sadece dunyada (musluman) ahkammin yu- 
rutulmesi igin ?arttir». Bu hukmu Ebu Hanife «el-Alim ve'l-muteal- 
lim » 33 adli kitabinda zikretmistir. Ustad Ebu Mansur el-Maturidi ile 
Huseyn b. el-Fadl el-Beceli’nin 34 de tercihi bu olmakla beraber Es'- 
ari'den gelen i ki rivayetten sahih olamda bunu desteklemektedir. Cun- 
ku iman lugatte tasdik demektir. Nitekim Cenab-i Hak, Yusuf aley- 
hisselamin karde^lerinin soziinu naklen soyle buyurur: «Ey babamiz! 
...Sen bize iman edici degilsin » 35 ya'ni tasdik edici. $u kadar var ki 

32. Bu zatin adi gerek elimizdeki el-Bidaye nushalarinda, gerek Makaala- 
tu’l-lslamiyyin’de (l/151)«el-Huseyn es-Salihi» olarak gecmektedir. Tabakaat kitab- 
larrnda ise ?oyle kaydedilmi$tir: el-Hasan b. Salih (b. Salih) b. Hayy el- Hemedani 
es-SevrT, el- Kufi, Ebu Abdillah; Zeydiyyenin Betriyye koluna mensub alimlerinden. 
fakTh, miictehid, kelam alimi ve hadis ehlinden. 168 h./ 785 m. tarihlerinde vefat 
etmi$tir (bk. Firaku'$-$ia, s. 57; Tehzibu't-Tehzib, 2/285; Mizdnu'l-l tidal, 1/230; 
Tusi'nin Fihristi,50/ 1; el-Ensab, varak 347 a-b; el-A’Iam, 2/208). 

33. Muhammed ZahTd el-Kevserl'nin tahkikiyla, Kahire, 1367 h. baskisindan, s. 
12-13. 

34. ei-Huseyn b. el-Fadl b. Umeyr el- Beceli. Ebu Alt; Kufede ve Nisaburda bu- 
lunmu?. mufessir; 284 h./897 m. yilinda vefat etmi?tir (Tabakaatu'l-mufessirin, nu. 

33). 

35. Yusuf, 12/17. 
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«tasdik» deruni bir haa'ise olup uzerine hukum kurmak mumkun olma- 
digindan islamiyet, dil ile ikrari. tasdikm bir belirtisi ve dunyaya ait 
hukumlerin yurutulebilmesinin §arti olarak gerekli rjlmi$tir. Nitekim 
Peygamber (a.s.) efendimiz $oyle buyurmu?lardir: «insanlarla. La 
ilahe illellah deyinceye kadar sava?makla emrolundum; bunu soy- 
ledikleri an hayatlari ve mallari hususunda benden emin olurlar, 
ancak hukuk? mes'uliyetleri mustesna. icyuzlerinin muhasebesi ise 
Allah’a aittir» 36 . Bunun icindir ki dil ile ikrarin omur boyunca bir de- 
fa vuku’ bulmasi kafidir. 

Ameller imandan degildir. Zira Cenab-i Hak 

'oli-L*." 'A / - j J'-d’j' = iman edenler ve salih ameller i$- 

levenler» 3: ayet-i kerimesinde amelleri iman uzerine atfetmi§tir. Oy- 
saki ma’tuf ma’tufunaleyhin gayri olur. Yine «Mu’min olmak $artiyla 
iyi amel i$liyenler...» 3S mealindeki ayet-i kerimesinde goruldiigu iize- 
re iman, amellerin makbul olmasinm ?arti kilmi$ti, ?art ise me§rutun 
gayri olur. 

$unu da belirtelim ki «dil ile ikrar etmek» demek kalbdeki tas- 
diki haber vermek demektir. Binaenaleyh bir ki$i «inandim» der de 
kalbinde tcsdik mevcud olmazsa bu haber veri$i vakia uygun du§- 
mez. Bunun icindir ki Allah taala, ?u ayet-i kerimesiyle, dil ile ikrar 
ettikleri halde munafiklardan imani nefyetmi§tir: «Bedeviler «iman 
ettik» derler. De ki: hayir, siz iman etmediniz» ; ' 3 . O halde dil ile ikrar 
ettigi halde kalb ile tasdik etmiyen kimse biz insanlar nazarinda 
mu’min. Allah taala nezdinde ise kafir olur. Aksine, kalbinde tasdik 
bulundurdugu halde dil ile ikrar etmiyen ki$i de Allah nezdinde mu’¬ 
min, dunya ahkami miivdcehesinde ise kafir sayilir. 


36. Sahih-I Buhari, 1/11, el-iman/17, 102_ es-Salah/28; Muslim, hadis r.u, 
20-22 el-iman/8: Sunen-i ibni Mace, hadis nu. 3927-3929, el-F.iten/1. 

37. ei-Bakara, 2/277. 

38. TSha. 20/112. 

39. ei-Hucurat, 49/14. 







Mukallidin Imam 


Ehl-i kible «mukallid»in^ imanimn sihhati hususunda ihtilaf et- 
mistir. Ebu Hanife, Siifyan-i Sevri‘\ Malik 12 , Evid?'\ butiin fukaha ile 
hadls alimleri (Allah cumlesine rahmet eylesin), «imam sahihtir, fa- 
kat istidlali terketmesi sebebiyle gunahkardir» demislerdir. RustuQ- 
feni u ile Halimr * 5 (rh.) «imanin makbul olmasimn sarti, mu'cizenin 
yardimiyla Peygamber aleyhisselamin sozunun dcgrulugunu bilme- 
sidir» demislerdir. Es'ari’ye gore ise bunu aklin yardimiyla bilmesi 
gerekli olup dili ile ifads etmesi ve muarizi ile munakasa ve munaza- 
ra yurutmesi sart degildir. Biitun kelam alimierinin goriisu de aym- 
dir. Mu'tezile de, «Her bir meseleyi, aklinin yardimiyla, mukabil sup- 

40 . Mukallid: Aklt veya nakli bir delil aramaksizin ba$kasma ait soz vs- 
ya fi'lin dogruluna inanan. ono baglanon kimse, demektir. 

41. Sufyan b Said b. Mesruk es-Sevri. Ebu Abdillah; Hadis ilminde butiin 
mu'minlerin emiri, hadis hifzinda huccet. Bu ilme dair cel-Camiu'l-kebir» ve «el- 
Camiu's-sagir» adh eserleri ve «Feraiz> mevzuunda kitabi vardir. 161 h./778 m. 
yilmda vefat etmi$tir (el-Cevahir, 1/250; el A'iam, 3/158). 

42. Malik b. Enes b. Malik el-Asbani el-Himyeri, Ebu Abdillah; Ehl-i sun- 
netin dort mezheb imanlanndan biri. Eserleri vardir. 179 h./795 m. yilinda vefat 
etmi$tir (el-A’Iam, 6/128). 

43. Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid el-Evzai (Evza' kabilesinden) Ebu Amr; 
Fikih ve takvada $am iilkesinin imami. Fikih msvzuunda «es-Sunen»i ile «el-Mesail» 
adh eserleri vardir. 157 h./ 774 m. yilmda vefat etmi$tir (el-A'Iam, 4/94). 

44. Ali b. Said er-Rustiigfeni, Ebii’l-Hasen: Hanefi bir fakih, Semerkand- 
li (Rustiigfen Semerkand koylerindendir), Matiiridinin ogrencilerindendi. 354 h./956 
m. yilinda vefat etmi$tir (el-Cevahir, 1/362; el-A'Iam, 5/102). 

45. el-Hiiseyn b. e!-Hasan b. Muhammed b. Haiim en-Neccari e!-Curcani. 
Ebu Abdillah; $afii fakihi ve kadi, «el-Minhac fi ?uabi'l-iman» adh eseri vardir 403 
h./1012 m. yilinda vefat etmi$tir (er- Risaletu'l-miistatrafe, s. 49; el-A'Iam. 2/253). 


/ 
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heyi bertaraf edebilecek $ekilde bilmedikce mu’min sayilmazs de- 
mi?tih ' ■ 

Sahih olan butiin ehl-i ilmin (kelam alimlerinin) benimsedigi go- 
rii$tur. Zira iman mutlak tasdikden ibarettir. Nasil ki bir kimseye bir 
haber verilir de onu tasdik eder, onun icin «Habere inandi» denil- 
mesi dogru olursa; mukallide de inamlmasi gerekli hususlar haber 
verilir de onlari tasdik ederse mii'min olur ve yiice Allah'in mu'min- 
lere va'dettigi miikafata hak kazamr. «Bilme»ye (ma’rifet) gelince, 
o, imandan ba$ka bir ?eydir, zira ma'rifet bulundugu halde iman bu- 
lunmayabilir. Nitekim Ehl-i Kitab (olan Yahudi ve Hiristiyanlar) Mu- 
hammed aleyhisselamin nubiivvetini kendi ogullarim tamdiklari gibi 
biliyor, fakat onu tasdik etmiyorlardi, Kuran-i kerim de bunu haber 
vermektedir 40 . 

Bahis mevzuu edilen bu goru? ayriligi, bir dag ba^inda dogup 
ya$ayan ve kainatm yaratili?i ile onun Yaraticisi hakkinda asla du- 
?iinmedigi halde bundan haberdar edilmesi uzerine tasdik eden kim- 
se hakkindadir. Musluman beldelerde ya^ayan ve yuce Allah’in eser- 
lerini mu$ahede edip de ululayan kimse ise taklid sinirinin otesinde- 
dir. 


Tevfik Allah’tandir. 


. F A SI L 

$imdiye kadar verilen izahattan, imamn tasdikten ibaret oldugu, 
dil ile ikrarin ise sadece dunya ahkamimn yurutulebilmesi icin $art 
bulundugu anla?ilmi? oldu. O halde tasdikin mevcudiyetiyle iman te- 
?ekkul eder; bu imanda ziyade ve noksan (artma ve eksilme, azhk 
ve cokluk) du?unulemez. imam $afii (rh.) bu goru?e muhalefet ede- 
rek amelleri imandan saymi? ve amellerin artmasiyla imamn artma- 
sina, onlarin eksilmesiyle de imamn eksilmesine hukmetmi?tir. Biz 
bu gorii$u bir onceki boliimde reddetmi?tik. 

Cenab-i Hakkin «... imanlarim artirir...» 4T mealindeki ayet-i ke- 
rimesine gelince. bu nevi’ ayetlerin bir kac manaya gelmesi muhte- 

46. Muelltf $u ayet-i kerimeye i$aret etmektedir, mealen: «Kendilerine Kitab 
verdidjimiz kimseler o Peygamberi oz o^ullari gibi tamrlar. Oyle iken iclerinden bir 
zumre - bilip durduklari halde - habire hakki gizlerler* (el - Bakara, 2/146). 

47. el-Enfal, 8/2. 
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meldir. Bir defa, Peygamber aleyhisselamm asrinda, iman mevzula- 
rinin ayrintilari bakimindan ziyade ihtimali bahis konusu olabilir. $oy- 
le ki Asr-i seadette her an bir ayet nazil oluyor, her an yeni bir hu- 
kiirn viicud buluyordu. Boylece ashab-i kirama, aslinda icmali iman- 
larina dahil bulunan bu nevi’ ayetve hiikumlere ayri ayri iman etmek 
gerekiyor (ve iman maddelerinde bir nevi' ziyade hasil oluyor) du. Sa- 
niyen, bahis mevzuu edilen ayetin, diger arazlarda oldugu gibi, «te- 
ceddiid-i emsal » 48 bakimindan ziyadele?me manasina alinmasi mum- 
kun olmakla beraber imamn bereket ve tesirinin artmasi ve nurunun 
parlamasi manasina da gelmesi ihtimal dahilindedir. 

Tevfika erdiren yalmz Allah'tir. 


Kendisinde tasdik ile ikrcrin mevcud oldugu kimse hakkiyle mu- 
mindir; boylesinin «Ben in^allah mu’minim» demesi dogru degildir, 
^afii'ye gore ise caizdir. Zira iman mevzuunda «in?allah» demek 
?upheyi gerektirir, en azindan ?uphe ihtimali ta?ir. Tipki hayatta olan 
bir kimsenin «Ben in?allah canliyim» demesi mumkun olamiyacagi 
gibi. Tasdik ile ikrara sahibolan kimse (son nefesiyle dunyadan na- 
sil ayrilacagini ve buna bagli olarak- Allah nezdindeki nihai durumu- 
nu bilmemesi sebebiyle de «Ben in?allah mu'minim# diyemez, cunku) 
?u anda kendisinde iman mevcud oldugundan Allah taala nezdinde 
de mu'mindir. Yiice Allah, onun, bir miiddet sonra kafir olacagini 
bilse bile (^u andaki durumu degi?mez). tipki Allah taalanm, hayatta 
olan bir kimseyi, ?u anda hayat ta?imasi sebebiyle canli bilmesi gibi, 
halbuki bir muddet sonra olecegi de ma'lum-i ilahidir. Bu du§iince 
iledir ki «$eytan, Cenab-i Hakka ibadet ettigi muddet iginde mu'min 
ve makbul bir kuldu, her ne Radar yiice Allah onun bil’ahare kafir 
olacagini biliyor idiyse de» diyebilmektedeyiz. ^eytan hakkinda na* 

zi| olan j* jg', 49 ayet-i kerimesine gelince; buradaki 


48, «Teceddud-i emsal* icin s. 137 deki 7 numaralr dipnotuna bakiniz. el Ki- 
faye’de ?oyle denilmektedir (vorak 89b): tBenzerlerinin devamli yenilenmesi yo- 
luyla imamn ziyadele^mesi manasi da ihtimal dahilindedir. Qiinku imantn (insan 
nefesinde) devami ancak bu yolla du?unulebilir. Zira iman bir arazdir, araz iki za- 
man iginde devam edemez, onun devamlili^i a'cak benzerlerinin ardarda yenilen- 
mesiyle mumkun olur.» 

49. el-Bakara, 2/34. 
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den murad-i ilaht 




jl-* manasidir 50 ; tipki Hz. Nuh'un 


oglu hakkinda «bogulanlardan olduw manasina 


jSui 


buyruldugu gibi. 

iman ile islam terimleri biz Ehl-i sunnete gore aynidir. Zevahir 
ulemasina gore ise ayri ayri $eylerdir. Ehl-i sunnet goru?unun isbati 
$oyledir ki «iman», aziz ve celTI olan Allah'i, haber verdigi emir ve 
yasaklarinda tasdik etmekten ibarettir. «islam» ise onun uluhiyetine 
boyun egip itaat eylemektir, bu da ancak onun emir ve nehyini be- 
nimsemekle gercekle$ebilir. O halde ta$idiklari hiikum bakimindan 
iman, islamdan ayrilmaz ve aralarinda mugayeret bulunmaz. iman 
ile islamin birbirinden ayri $eyler olduklarim iddia eden kimseye so- 
rulur: «Mu'min olup da muslim olmiyan, yahut da muslim olup da 
Mii’min olmiyan kimsenin hukmii nedir?» Eger biri iqin mevcud olup 
da oteki icin bulunmayan bir hukiim isbat edebilirse na a'la, aksi 
takdirde sozunun yanli$ligi ortaya cikmi? olur. 

Tevfik ve hidayete erdiren yuce Allah’tir. 


50, Ififzi daha ziyade maziye doQru devamliltk arzeden bir mfl- 

na ifade eder ki turkcede «idi» diye kar?ifamr. J'** ise ba?ka ?ekle atr- 

me (tahavvu!) manasi ta?ir ve «oldu» diye kar$ilamr. Metindeki ayet-i kerimede 
ise iafzi manasi ifade eder ve ayet «kafirlerden 

oldu» diye tercume ediiir. Boyiece «kanr» vasfi $eytana sonra verilmi? olur. 

51. Hud, 11/43. 
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V 


Bazi Sem’iyyat Bahisleri 


Derlz ki : «Vuku' bulmasi aklen mumkun olan bir ?ey hakkinda 
nas varid olunca onu kabul etmek ve ona inanmak gereklidir». 

A) Bunlardan biri olumden sonraki (Munker ve Nekir melekleri- 
nin kabirde soracaklari) suai ve kabir azabi'dir. Bunlar Ehl-i sunnete 
gore haktir, vuku'bulucudur, Mu'tezile ise muhalefet etmi?tir. Kabir- 
deki sual ve azab ruhun cesede iade edilmesi suretiyle mumkun- 
dur. Peygamber (s.a.) efendimiz, oluyu defnettikten sonra, «Karde?i- 
niz icin Allah'tan magfiret dileyiniz, cunku o, $u anda sorguya 
cekilmektedir» s -‘ buyurmu$lardir. Yine o, $oyle buyurmu$tur: «ldrardan 
sakinmiz, zira kabir azabinm cogu ondandir » 53 

B) Yine kiyamet guniinde cesedlerin tekrar diriltilip hayata 
lade edilmesi haktir, vuku' bulacaktir. Bunu Dehriyye (Materyalistler) 
kokunden inkar etmi?, Islam filozoflari da ha$rin cesedler iqin degil 

ruhlar alemi icin vuku' bulacagmi iddia etmi$tir. Hakikatte ise (olum 
hadisesiyle) degi?iklige ma'ruz kalmasindan sonra bile bedene, eski 
$ekli verilerek ve ruhu iade edilerek vuku' bulacak olan ba's, aklen 
mumkundur. Cenab-r Hak da, «$uphe yok ki Allah kobirlerde olan 
kimseleri tekrar diriltecek » 54 buyurmu$tur. Yine o azameti yuce Allah, 

52. Ebu Davud'un, Siinen’inde (2/192, el-Cenaiz/67) Osman b. Affan'dan riva- 
yet ettigine gore Peygamber efendimiz (s.a.) oluyu defnetme i$ini bitirince kabrin 
uzerinde durur ve «Karde?iniz icin Allah’tan magrifet isteyiniz, onun icin sukunet 
dileyiniz, zira o, §u anda sorguya cekilmektedin buyururdu. 

53. Bu hadis icin bk. el-Camiu’s-sagir, «Tenezzehu» maddesi. Kabir azabt 
hakkinda varid almu§ hadisler icin bk. Sahih-i Buhari, 1/60, el-Vudu’/55; Sahih-i 
Muslim, hadts nu. 292, el- im3n/34: Sunen-i Ebi Davud, 1/5, et-Tahare/ 11; Tirmlzi, 
hadis nu. 70. ibni Kesir Tefsiri, ibrahim, 14/27 ayetinde. 

54. el-Hacc, 22/7. 
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«Ourumu? kemiklere kim can verecektir?» diyene cevaben, «De ki 
onlari ilk defa yaratan tekrar diriltecektir» 55 buyurmu$tur: 

C) Kiyamet gununde amel defterlerinin okunmasi da haktir. li¬ 
ra yuce Allah, «Kiyamet gunu herkes icin bir kitab cikaracagiz ki 
acilmi? olarak onune konulacak» 50 buyurmu$tur. Mu'minlerin amel 
defterleri —Kur'an-i kerimin haber verdigi uzere-' 7 —sag tarafla- 
rindan, kafirlerinki ise sol ve arka taraflarindan verilecektir. 

D) Mizan da haktir. Ciinku Cenab-i Hak, «0 gun tartmak da 
haktir» ss buyurmu$tur. «Mizan», amellerin mikdarlarmi tesbite yari- 
yan bir ?ey olup akil, onun keyfiyetini bilmekten acizdir, dunya te- 
razilerine benzetilmesi mumkun degildir. Bu hususta nakle, oldugu 
gibi teslim olmak en selametli yoldur. 

E) Sirat da haktir. «Sirat», cehennemin sirti uzerinde uzatilmi? 
bir koprudur. Butun mukellef canlilar uzerinde yuruyecek, cennet eh- 
li onu gececek, cehennemlikler ise ayaklari surciip ate$e du?ecek- 
lerdir. 

F) Cennet ile cehennem, biz Ehl-i sunnete gore, yaratilmi? olup 
el'an mevcuddur, Mu'tezile ise buna muhalif kalmi$tir. G6ru$umuzun 
isbati ?udur ki yuce Allah, cennet hakkinda (mazi siygasiyla) «...tak- 
va sahipleri icin hazirlandi» 59 ; cehennem hakkinda da, «... kafirler 
icin hazirlandi» 80 buyurmu?tur. Mezhebimize gore cennet ile cehen¬ 
nem, icindekilerle birlikte ebediyen yok olmiyacaktir, Cehmiyye ise 
buna muhalefet etmi$tir. Zira Allah tabla her ikisinin sakinleri hak¬ 
kinda «... orada ebediyen kalicidirlar» 61 buyurmu$tur. 

G) Yine Allah tadldmn haber verdigi, cennet ehline ait huriler, 
ko?kler, turlu meyveler, nehirler, agaglar, ce?itli yiyecek ve icecek 
gibi nimetler ile cehennem ehline dair zakkum yemegi, kaynar su, 
zincirler, bukagilar, ate?ten halatlar nev'inden azap da haktir, vuku' 
bulacaktir 82 . Batiniyye ile filozoflar bu gercege kar$i cikmakta ve 
cennet ile cehennem ahvali hakkinda varid olmu? naslari zahiri ma- 
nalarina aykiri olarak te'vil etmektedir. Hakikatte bu, ortada bir za- 
ruret ve elde bir delil olmaksizin naslari zahiri manalarindan cikar- 
maktir; o da apacik bir inkardir. 

55. Yflsin, 36/78-79. 

56. el-isr6, 17/13. 

57. bk. el-isra’ 17/71; el-Haakka. 69/19-26: el-ln?ikaak, 84/7, 10. 

58. el-A’raf, 7/8. 

59. Al-i Imran, 3/133. 

60. el-Bakara, 2/24: Al-T Imr6n, 3/131. 

61. en-Nisa. 4/57, 122, 169: el-Ahzab, 33/65. 

62. Cennet ehlinin kavu?aca§i nimet.ve cehennem ehllnin dOcflr olacaQi azap 
hakkinda bk. Tafsilu ayati’l-Kur'an, «el-Akoaid-Cehennem-el-Cenneh.» 
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STILAHLAR 


/ 


NOT: Kitap ismi zikredilmeden parantez ipinde 
gorulen varak numaralari el-Bidaye, Lale- 
li ktp. 2271 numarali nushaya aittir. el-Ki- 
faye de aym mecmua ipindedir. Diger kay- 
naklar icin Giris kisminm 47 dipnotuna 
bakimz. 
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Adi 

jin 


: Her $eyi kendl yerine koymak. 
ifrat ve tefrite (iki a$iri uca) kacmadan 
ortada ve dengede olmak. E§itlik ve denk- 
lik. Ziddi : ZULUM. 

Allahi guzel olmayam yapmaktan ve ge- 
rekeni yapmamaktan tenzlh etmek (Mu‘- 
tezile ve $laya gore). 


Ahad, vahid 


Akil 


Akis 

^Cji 


: Allahin sifatlarindan. Bir, tek, yalmz, ben- 
zeri, dengi ve ortagi olmayan. 

AHAD: Allahin zati icin kullanilir. Ba$ka 
bir varliga sifat olarak kullamlamaz. 
VAHiD: Allahin sifatlari icin kullanilir. 
Allah zatinda ahaddir: ?erlk ve inkisam 
(bolunme) kabul etmez. Sifatlarinda va- 
hiddir; tektir, benzeri yoktur (el-Kifaye, 
10a - 10b). 

: Du$unmek veya duyu vasitalariyla idrak 
etmek suretiyle bilinmesi mumkun olan 
?eyleri bilme ve anlama kudreti (Ehl-i 
siinnete gore). 

iyiyi kotuden ayirdetme kudreti (Mu'tezi- 
ye gore). 

: Bir kaziyyenin mahmulunu (yuklemini) 
mevzu’ (konu), mevzunu da mahmul yap- 
maya denir: «Var olan her §ey gorulur, 
gorulen her ?ey vardir» gibi. 

Akis $ekline cevrilmemi? bir kaziyye tard 
halinde bulunur. 


Akli ve ma'nevi mu'cize 
OjUJI ;^>dl 


Her asirdaki akil sahibi insanlara hitabe- 
dip kat’iyet ve devamlilik vasfi ta$iyan 
mu'cize ki Kur’an-i kerimdir. 


Alem 

fU 

Alimlerimiz 

hi*?! 


Allahtan ba?ka mevcud olan her ?ey 
(109b). 


Maturidiyye ulemasi kasdolunmu^tur. 
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Allah 


Araz, ayn 


Ar$ 

Js" 


Ashab-i Zevahlr , 


Aslah 

V— 


Ayn 


. Varligi kendinden olan ve kemal sifatla- 
rini kendinde toplayan, hakTkt ma’budun 
ozel ismi. 

islamin tamttigi tek Tanri. (Bu sebeple 
cemi' olarak kullamlamaz.) 

: ARAZ: Var olu$u, ancak kendisini ta?i- 
yan ba?ka bir varhkla hissedilebilen, ken- 
di ba$ina bo?lukta yer tutamiyan $ey. 
AYN : Kendi ba$ina bo$lukta yer tutan ve 
arazlara konu te?kil eden (arazlari ta?i- 
yan) $ey. 

Cisimlerin rengi, $ekli, tadi, kokusu... hi¬ 
rer arazdir. bunlara konu te$kil eden mad- 
de ise ayn’dir (109b). 

; Qardak, cati. Taht. Mulk, saltanat. 

Biitun cisimlerden buyiik olan ve bazilari- 
na gore cisim olarak tasavvur edilebilen 
?ey. 

dnsanlar Allahin ar?'im sadece ismiyle bi- 
lirler, haktkatini idrak edemezler. Allahin 
ar$i avamin tahayyul ettigi gibi olamaz» 
(Mufredat-i Ragib). 

: bk. Zevahir ulemasi. 

(Allah hakkinda muhal olan) 

En uygun, en yarayi?li. 

Kullara ait bir fi'li yaratirken veya dine 
dair bir hukiim emrederken, Allah taalayi, 
kendisine veya mahlukata raci bir masla- 
hatin, bir menfaatin bu fiil veya emre ic- 
bar ve ilzam etmesi. 

5 bk. Araz. 


Ayniyyet. gayriyyet. 
tegayur 

yliljlj At A.A.tJl 


: Iki $eyden biri digerinin tipkisi ise, biri ol- 
madan digeri tasavvur edilemezse arala- 
rinda ayniyyet, aksi takdirde gayriyyet 
vardir, denilir. 
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Bakaa' 

.U : H 

Batil 

JLLijl 

Batiniyye 


Bedlhl ilim 
plJ' 

Berahime 


Bid'at 

4.C jl.)» 

Caiz 
* ♦ 
if I 
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: Sebat, devam. Sonu olmamdk. Eski hal 
iizere devam. 

Gelecege dogru, sonsuz olarak, surmek. 
Ziddi: FENA'. 

: Bo?, yanli?, curiik, devamsiz. 

Zatinda sebat ve hakikat bulunmayan. Te- 
melden bozuk. HAKK'in ziddi. 

: Jj>laya mensubiyet iddia eden, fakat isiam 
muelliflerince isiam disi kabul edilen fir- 
ka. Naslarin zahiri ve batini manalari bu- 
lundugunu. zahirin kabuk te?kil ederek 
Osil maksud olan mananin batm oldugunu 
soylerler. Batini manalari ancak kendile* 
rince kabul edilen Ma'sum imamlar bilir. 
Qe?itli Islam memleketlerinde degi?ik ad- 
lar almi?lardir. Batiniyyenin, aslinda Al- 
lah'i ve mukaddesati inkar ettikleri, netsin 
arzii ettigi ?eyleri mubah gordiikleri kabul 
odilir. 

: Du$unmeden, delile ba?vurmadan ilk ba- 
ki?ta meydana gelen bilgi (108b). 


: Brahmanlar. isiam muelliflerine gore bu 
Hind telakkisinde kainatin hudusu ve Al- 
lah'in birligi kabul edilmekle beraber nu- 
buvvet inkar edilir. Bu sebeple de tenkide 
tabi' tutulur. (Asil Brahmanizmde nubiiv- 
vetin inkar edilmedigi ileri suriilmektedir. 
bk. isldm Ans. BRAHMANLAR). 

: Sonradan icadedilen ?ey. 
iTiKADDA : Dini vaz' edenin emrine ayki- 
ri olarak —ve kendine gore bir delile is- 
tinad ettirerek— icad edilen ?ey. 

: Olmasi, bulunmasi du$unulebilen. (125b) 
Oimamasi zorunlu olmayan. Olmasi da 
olmamasi da e?it olan. bk. Mumkin. 



Cebr 



Cebriyye 



Cehmiyye 


Cevher 




M 


: Mecburiyet, zorlama. irade ve ihtiyarin 
ziddt. 

Kulun, irade ve hurriyeti olmadigim soyli- 
yerek, her turlu fi'lini Allaha izafe etmek. 

: Kulun hie bir fiil, irade ve kudrete sahip 
bulunmayip yalmzca ilahi fiillere sahne 
te?kil etmeye meebur oldugunu kabul 
edenler. En me?hur kolu Cehmiyyedir. 

: Cehm b. Safvan'in (olm. 128/754) gorii?le- 
rini benimseyenler. Allah'in sifatlarmi. ru'- 
yetullahi ve kulun iradesini inkar ederier. 
Cennet ile cehennemin —sakinleriyle bir- 
likte— fani oldugunu kabul ederier. 

: Bo?lukta bizzat yer tutan ve varligim oiz- 
zat hissetiren ?ey. Asil, madde. Mukabili : 
•ARAZ. 


Cevher-i ferd 


: bk. Cuz'-i la yetecezza 


Cevr 


: bk. Zulum. 


Cihet 

-* i i 

^1 


: Yon, taraf. 

Bir cismin etrafindan ba?ladigi du?unulen 
uzantilar. 


Cisim 



Cuz'-i la yetecezza, 
cevheri ferd 


: fki veya daha fazla csvherden meydana 
gelen ?ey. (109b) 

Oc boyutu olan $ey. (Mu'tezileye gore). 

i 

■i ^ y>- « \£- V 

: Hie bir $ekilde parcalara ayrilamiyan. hat- 
ta daha kiiciik parcalara ayrilabilecegi 
tasawur bile edilemiyen cevher. bk. Cev¬ 
her. 


Dehriyye : Zaman (dehr) ile maddenin ebediligini be- 

nimseyenler. Allah'i ve ahiret giiniinii in¬ 
kar ederier. Onlara gore kainat kadim 
olup tabiat kanunlarina veya feleklerin 
devrine tabi'dir. 
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Delil 

Dirariyye 

j~a\\ 


Ebed 
jwY i 

Ecel 

J».Yl 

Eflakiyye 

‘CTMiYi 

Ehl-i adl 

Ehl-i hadis 

Ji 

Ehl-i hadis 
Ehl-i hak 
J*' 


: Miir$id, rehber, kilavuz. 

Bir $ey hakkinda musbet veya menfi bir 
hukum vermeye gotiiren ?ey. Huccet. 

: Dirar b. Amr'a mensub olanlar. Kula ait 
istitaatin fiilden once ve fiil ile beraber 
bulundugunu iddia ederler. Allah'in siibu- 
ti sifatlarim selbT manalarla izah ederler. 
$ehristanT Dirariyyeyi Cebriyyeden say- 
mi$tir (el-Milel, 1/86). 

: Sonu olmayan, sonu du$unulemiyen gele 
cek zaman. Mukabili: EZEL. 


: Tayin edilmi? gelecek zaman. 

Allah taala nezdinde ma'liim olan, her 
canlmin hayatinm sona erecegi zaman. 

: Allah'i inkar edip kainatin yaratili? ve ida- 
re edili?fni kadTm telakki ettikleri yedi 
yildiza baglayanlar (Yedi felek: Zuhal, 
Mu$teri, Merih, Zuhre, Utarid, Gune?, Ay). 
Miineccime. 

: Mu'tezile firkasimn kendisine verdigi bir 
isim. Onlarin «adl» prensibi icin «Mu’tezi- 
le» maddesine bakimz. 

: Hadis alimleri. Selefiyye de kasdedilebilir. 


\ 


kelamcilgri : bk. Muhaddis kelamcilar. 

: Hakka tabi’ olanlar, dogru yolda bulunan- 
lar. Muellif, «Ehl-i hak» terimi ile umu- 
miyetle Ehl-i sunneti (Selefiyye, E?'ariyye 
ve Maturidiyyeyi) kasdeder. Bazan da 
«Ehl-i kible» manasina alarak «Ehl-i bid’- 
at»e de ?amil kilar. 
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Ehl-i kible 

<LiJl Ja! 

Ehl-i millet 

<i!1 J*i 


Ehl-i sunnet 

\:j\ 


: Ka'beye muteveccihen namaz kilmamn 
farziyyetini kabul edenler. Bu ifadeye Ehl-i 
siinnetten ba?ka islam daireslnin di$ina 
gikmami? Ehl-i bid'at de dahildir. bk. Ehl-i 
millet. 

: islam dint muntesibleri. islam dininin rem- 
zi sayilan, Ka’beye muteveccihen namaz 
kilmamn farziyyetini benimseyenler mus- 
luman sayilir. Bununla birlikte Allah'in 
varligina, birligine, Hz. Muhammed'in nu- 
buvvetine inanmalari, islamiyyetin son ve 
degi?mez din oldugunu, onun getirdigi ke- 
sin hukumlerin me?ruiyetini de benimse- 
meleri $arttir (bk. Bagdad?, el-Fark, s. 
12-14, 230-233). 

ve'l-cemdat : Rasulullah (s.a.) ile ashab cemaatinm 
. Akaid sahasinda takSbettikleri yolu (sun- 

neti) izleyenler 

Ji , IflJl ^ Jj— J **•“' ^(>1 

Muellif SabunT, «Ehl-i sunnet» terimiyle 
Selefiyye (Ehl-i sunnet-i hassa), E$'ariyye 
ve Matundiyyeyi kasdeder. Abdulkadir el- 
Bagdadt’ye gore Ehl-i sunneti ?u sekiz 
zumre te?kil eder : 1) Ehl-i bid'atin hata- 
larini irtikab etmiyen kelam alimleri; 2) 
Sevri, Evza?, DavGd-i zahir? dahil biiyuk 
fakihler ve mensublari; 3) Muhaddisler; 
4) Ehl-i bid'ate meyl etmiyer* Sarf-Nahiv, 
lugat ve edebiyat alimleri; 5) Ehl-i sunnet- 
ten ayrilmayan kiraat imamlari ile miifes- 
sirler; 6) Mute$erri' sofiyye; 7) Ehl-i sun- 
net yolundan. ayrilmayan miislumari miica- 
hidler; 8) Ehl-i sunnet akidesinin yayildi- 
gi memleket ehalisi (el-Fark, s. 313-318). 
Ehl-i sunnetin ittifak ettigi Akaid mesele- 
lerini E$'ar? 32 maddede (Makaalat, s. 
277-284), isferayml 47 maddede (et-Tab- 
sTr, s. 91-113), Bagdad? de 15 maddede 
(el-Fark, s. 323-324) toplami?tir. 
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Ekaamm 
(*-l» V ' 

I • 


Ekvan 

Esma-i husna 


E$'ariyye 


E$yanm hakikatr 
•UaVI 


Ezel 

JjVi 

Fasik 

j_U!\ 

Felasife 


: Uknum’un cem'i. Asil, esas. Hristiyanlar- 
ca Allah mefhumunun te^ekkul ettigi uc 
sifat: Allah taaladan ibaret olan Zat (Ba¬ 
ba), isa’dan ibaret olan jjjm (Ogul) ve 
Meryem'den ibaret bulunan Hayat (Zevce). 

; bk. Kevn. 

: En guzel isimler. Nas ile sabit ilahi isim- 
ler. Allah taala hakkinda sifat siygasiyla 
varid olan hayy, alim gibi kelimelere ve- 
rilen hususi ad. 

: Ehl-i sunnetin buyuk Akaid mezheplerin- 
den biri. Ebu’l-Hasan ei-E?'ari’ye (olm. 
324/936) mensub olanlar. E?'ari, Akaid 
meselelerinde Mu’tezileden ayrilarak Se- 
lefe yakla$mi$, fakat bu sahada «kelam» 
metodunu benimsemi$tir. Mu’tezileyi ba- 
$arili bir $ekilde tenkid ederek Ehl-i sun- 
net ilm-i kelamimn kurucularindan olmu$- 
tur. 

: Bir ?eyin hakikati: 

Var olmasi mumkin olan bir varligi diger- 
lerinden ayirt eden kendine has ozelligi, 
mahiyeti. insan icin «idrak sahibi olmak» 
gibi. Cunku insan bunsuz du?unulemez. 
Fakat —mesela— «gulmek, yazi yazmak» 
ozellikleri de insana aitse de insan bunlar 
olmadan tasavvur edile bilir. Bu sebeple 
«giilmek, yazi yazmak» insanin hakikatin- 
dan (mahiyetinden) degildir. bk. HAKIKAT, 
$EY\ 

: Ba$langici olmayan gecmi? zaman. Zama- 
nin maziye dogru sonsuz olarak devami. 
Mukabili: EBED. 

: ilahi emirlerin di$ina cikan. 

Buyuk gunah i$leyen veya kucuk gunah- 
lari devamli irtikap eden musluman. 

: bk. Filozoflar. 
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Fiil 


Fi'li sifatlar 

Filozoflar 


Fudayliyye 


Gayriyyet 


: Eylem. Yapmak, i?lemek. 

ALLAHA iZAFE EDILDiGiNDE : Vgr olma- 
si aklen mumkun olan bir $eyi var etmesi, 
icadetmesi (halk) 

KULA iZAFE EDiLDIGiNDE : Mumkinin 
meydana gelmesi icin alet ve vasitaya 
ba$vurarak i$ yapmasi (kesb). (el-Kifaye, 
62b}. 

: Allahin, zidlariylada vasiflanmasi caiz 
olan sifatlari: Rida, ihya’, imate... (bk. 
tercume, 1. bolum, 39. dipnotu). 

: Ba?ta Farabi ile ibni STna olmak iizere Is¬ 
lam filozoflari kasdedilir. Felasife, Allah’in 
subuti sifatlari, alemin hudusU ve ha$r-i 
cismanT gibi meselelerde Ehl-i siinnete 
muhalif kalmi$tir. 

; Havaricin tali firkalanndan biri. Ismet-i en- 
biya hakkinda kabulii mumkun olmiyan 
goru?leri vardir. Havaricin bir kolu olan 
Ezarika'nin da benzer gorii$leri mevcud- 
dur (bk. $ehristam, el-Milel, 1/22; ayrica 
bk. E$’an, Makaalat, s. 112). 

: bk. Ayniyyet. 


Gulat-i Revafiz 




1—2 #-* V*> 

I lU lw ■ ' ■ 




4 \ 


: «Revafiz» burada «$ia» manasina kulla- 
mlmi$tir. Gulat, $iaya intisabettikleri hal- 
de gorii^lerinde islam dairesinin di$ina 
Cikan miifritlerdir. Hz. Alt ile kabul ettik- 
leri diger imamlari tanrila$tirirlar, te?bih, 
tecsTm ve hulule inamrlar. llahT yasaklari 
mubah addederler. Ce$itli kollari vardir. 

I Dogruya da yalana da ihtimali bulunan ve 
bir hiikiim ifade eden soz. 


Haberi mu'cize : bk. Mu’cizat-i haberiyye. 


Haber-i mutevatir 

\ 


1 \ 


J \/•'* 




: Yalan soylemekte birle?melerini aklin ka¬ 
bul etmiyecegi bir kalabaligin verdigi ha- 
ber (.108b). 
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Haber-i Sadik 

Had 

±l\ 

Hades, hudus 
i-lj 

Hakaaik-i e$ya 
Hak 


Hakikat, mahiyet 

Halef 


: Gercege uygun olan (vakia mutabik bulu- 
nan) soz. 


: Tanitma, simrlandirma. 

Bir ?eyi, butiin liizumlu noktalarim igine 
alacak ve onu ba?ka $eylerden ayirt ede- 
cek $ekilde tamtmak, anlatmak. Ta'rif. 

: Yaratilmi? olmak. Yokken sonradan var 
olmak (Zamam hudus). 

Varligi kendinden olmamak. Var olmak 
iqin ba?kasina muhtac olmak (Zatf hu¬ 
dus). (109b, 116a) Ziddi: KIDEM. 

: bk. Eryomin hakikati. 

: Allahin isimlerinden : Hikmete uygun ica- 
deden. 

Dogru, diirust, gergek. Gercege uygunluk, 
dogruluk. Sabit, vukuu muhakkak. Vacib, 
gerekli, layik. 

Vakun, harigte meydana gelen hadisenin 
itikada uygunlugu. Ziddi: BATIL. 

Bir $eye bizzat oldugu gibi, dogru olarak 
inanmak : "Falanin cennet ve cehennem 
hakkindaki itikadi haktir" gibi. 

Hikmete uygun olan ?ey. 

Gerektigi zaman, gerektigi kadar, gerek¬ 
tigi $ekilde sarf edilen soz, yapilan i?. 

: Gergeklik, asil. 

Bir ?eyi diger varliklardan ayiran, kendine 

has gergekligi ve varligi. 

\ 

: Sonra gelen alimler. Kelam tarihinde Gaz- 
zali'ye kadar olan alimlere Mutekaddimin, 
Gazzali'den itibaren gelenlere de Muteah- 
hirin denir. «Halef» kelimesi muellif tara- 
fmdan «Selef»in mukabili olarak kullaml- 
mi?tir. Buna gore Ehl-i siinnet kelamcila- 
ri demek olur. 
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Halk 



Hanbeliler 
«\ju ui-) 


Hareket 



Ha$viyye 


Havaric 


y y 


Hiristiyanlar 




(Mufredi: Nasrani) 


: Allahin, mumkini, ash ve modeli olmadan 
ve bir alet kullanmadan var etmesi. 

Kendi kudret ve ihtiyari olmadan kulda Al¬ 
lah tarafindan bazi hareketlerin yaratilma- 
si: Titreme hastaligina kapilan adamin 
titremesi gibi (124d). 

KULA iZAFE EDjLiNCE : (Bir i?i yapma- 
dan once) olcumlemek, takdir ve tahmin 
etmek. 

: Gerek Akaid, gerek Fikih sahasinda imam 
Ahmed b. Hanbel'e (olm. 241/855) tabi' 
olanlar. Hanbeliler Akaidde umumiyetle 
Selefidir. 

: Bir mekandan ba$ka bir mekana, bir du- 
rumdan ba?ka bir duruma gecmek. 
iki ayri mekanda iki ayri zamanda bulun- 
mak (110a). 

: Allah'a sifat nisbet etmekte ifrata dii?iip 
ona cisim izafe edenler. Naslarin zahirini 
bile yanli? ve kaba bir an!ayi?la tefsir 
ederler. (Ha$eviyye de telaffuz edilir). 

: Me$ru' devlet reislerine isyan edenlere 
verilen umumi addir. islam tarihinde ilkin 
tefrika oikaran, Hz. Ali’nin ordusundan ba? 
pekip ayrilan Havaricdir. Muellifin maksu- 
du da bunlar ve bil'ahare ayrildiklari ce- 
$itli kollardir. Havaric, Hz. Osman ile Hz. 
Ali'yi. Cemel vak'asina katilan ashabi, 
Hakem hadisesine riza gosterenleri itti- 
fakla tekfir ederler Gunah i?leyeni tekfir 
etmek ve gayr-i adil devlet reisine kar^i 
cikmanm vucubuna da cogunlukla huk- 
mederler. Bir cok kollara ayrilirlar. 

: Beni israil peygamberlerine inamp nubuv- 
vetin Hz. isa ile son buldugunu kabul 
edenler. Ehl-i Kitabin en biiyuk zumresidir. 
Allah'in birligi ve Hz. Muhammed'in nubuv- 
veti gibi mevzularda batil akidelere sahib- 
olduklari ipir* Kelam kitaplarinda tenkide 
tabi’ tutulurlar. 
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Hizlan 



Hidayet, hiida 


Mikmet 

'<JX\ 


Hilafet 


: Yardimi terk etme. 

Yardimi beklenenin yardimim terk etmesi. 
Kudretin ma'siyete harcanmasi. Kudretin 
hayra uygun olmayi$i. 

Allahin ma’siyet iqin kula kudret vermesi. 
Ziddi : TEVFIK. 

: Dogru yola kilavuzluk. 

Allah taalamn kulda iman ve taati (ihtida’- 
yi) yaratmasi (Ehl-i Sunnete gore). 

Allahin hakki beyan etmesi, matluba kila- 
vuzluk etmesi. (Mu’tezileye gore). (128a). 
Allah'in matluba goturen yola kilavuzluk 
etmesi, selamet yolunu gostermesi (E?'- 
arilere gore). 

E$'arilerin ilk iki ta'rifi de kabul ettikleri 
soylenir. Ragib'a gore (el-Mufredat, s. 538 
vd.) Allah'in insanlara hiclayeti dort nevi- 
dir : 

1. Biitiin insanlara akil, zeka, zaruri bazi 
bilgiler lutfetmesi. 

2. Peygamberleri ve kitaplari vasitasiyle 
insanlari hakka da'vet etmesi. 

3. Dogru yolda olanlara verdigi tevfik. 

4. Ahirette cennete iletmesi. 

Ziddi: Idlal. 

: i$in ve sozun en giizeli, en saglami. 
Neticesi iyi ve guzel olan i$ (Maturidilere 
gore) 

Bilerek ve du$unerek yapilan i? (E?'arilere 
gore). 

Failine veya ba$kasina faydali olan $ey 
(Mu'tezileye gore). 

Ziddi: SEFEH. (122b). 

Her $eyi yerli yerine koymak, en uygun 
?ekilde yapmak. 

: bk. imamet 


Hiss? mu’eize : bk. Mu'cizatri hissiyye 

Huccet : Delil. 

I 
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Hudus 

HulOl 

JJLi-l 

Husun 

0 -*-' 

Hiidd 

Hukum 

Idlal 


Ismet 




Jl 


Iztirar 

y>-vi 


ibahiyye 


: bk. Hades 

: Nufuz etmek, girmek. 
iki $eyin bir $eymi$ gibi birle$mesi. 


: Guzel ve iyi olu?. 

Bir $eyin tab'a uygun, kemal sifatlarim 
haiz ve oviilmeye layik olmasi. 

Ziddi: KUBUH. 

: bk. Hidayet 

: Bir ?eyi miisbet veya menfi olarak ba?ka 
bir $eye isnad etmek, baglamak. Bir $ey 
icin, «$oyledir» veya «$oyle degildir» de¬ 
rrick. 

: Saptirmak, dogru yoldan cikarmak. 

Allah taalamn kulda dalaleti yaratmasi. 
(Ehl-i Sunnete gore) 

Dalaleti kendinde halk eden kulu Allahin 
«sapik» diye isimlendirrhesi veya sapiklik- 
la hukmetmesi. (Mu'tezileye gore) 

Ziddi: HiDAYET. 

: Korumak. 

Giinah i$lemeye gucii yeten bir kimseyi 
gunahtan ve mertebesini du?iirecek $ey- 
leri yapmaktan Allahin korumasi. Lutuf. 
Tevfik. 

: Mecbur olu?. 

Diledigini yapma, diiemeaigini yapmama 
kudretine sahib olmayi?. Yapmasi da yap- 
mamasi da kendi istegine bagli olmama. 
iRADE ve iHTiYAR'in ziddi. 

: Kullarin, kotuluklerden kacinmaya ve em- 
rolunanlari yapmaya kudreti olmadigini 
soyliyen, kadin ve servet ortakligini be- 
nimseyen ve tasavvuf perdesi altinda giz* 
lenen ziirnre. Ba$ta Hasan Sabbah (olm. 
518/1124) olmak iizere Batiniyye munte- 
sibleri bunlardandir. bk. Batiniyye, Mukan- 
naiyye. 
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ibaziyye 


lead 

*L*Yi 

ihdas 
o'Y1 

ihtiyar 

jU.Vi 

iktisabT ilim 
jLJLfyi r ui 

ilOh 

<1Y» 

ilham 

ilim 

P' 


: Havaric firkasmin ba$lica kollarindan biri. 
Abdullah b; ibaz’a (olm. 86/705?) tabi’ ol- 
mu$lar ve ona nisbetle amlmi$lardir. iba- 
ziyyeye gore kendilerinaen olmayan Ehl-i 
kible kafirdir, mu?rik degildir Murtekib-i 
kebire muvahhiddir, fakat mii’min olmayip 
«nankor» manasina kafir sayilir . 

: Var etmek. 

Bir $eyi yokken var etmek. Geemi? bir 
benzeri ve modeli bulunmayan $eyi var 
etmek. 

: Var etmek. 

Bir $eyi yokken sonradan var etmek. 


: Secme, tercih* etme. 
isterse yapma, istemezse yapmama kud- 
reti. Yapmasi da yapmamasi da kendi is- 
tegine bagli olu?. 

Bilgi sebeplerine ba?vurarak, Kendi irade- 
mizle kazandigimiz bilgi ( 108 b). 


: Tanri, ma’bud. 

Aslinda hak olsun olmasin, her tiirlu ma’¬ 
bud jQin vaz' olunmu$tur. Fakat giderek 
ma'bud-i hakikide kullamlmi$tir. ibadete 
mustahak vacibulvucud. 

: Normal bilgi vasitalarina ba? vurmadan 
insanin kalbine Allah tarafindan dogduru- 
lan bilgi. 

: Bilme, bili$, bilgi. 

Aklin ve duyularin mevzuuna giren her 
?eyin (mezkur’un) taninmasmi sagliyan 
nitelik (Maturidilere gore). 

Manalari (duyularla bilinenlerin di$inda 
her $eyi) dogru olarak birbirinden ayirdet- 
me niteligi. 
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ilm-i bedihi 
ilm-i iktisabi 
ilm-i istidlali 
ilm-i zaruri 
imam 

imamet, hilafet 
uyl\ 3 i.i\\ 


imamiyye 



iman 

>v\ 

imkan 

irade, me$iet 


: bk. Bedihi ilim 

: bk. iktisabi ilim 

: bk. istidlali ilim 

: bk. Zaruri ilim 

: bk. imamet 

: islam devlet reisligi. 
insanlarin gerek dine, gerek dunyaya ait 
ihtiyaQlarim kar$ilayan, haklarirn koruyan 
ve asayi$i saglayan, her ferdin itaat et- 
meye mecbur oldugu riyaset. Bu riyasete 
getirilen kimseye iMAM ve HALIFE denir. 

: Hz. Ali taraftarlari manasina gelen $ia'mn 
bir koludur. Evvela Zeynelabidin’in oglu 
Zeyd'i imam kabul ettikleri halde sonra 
onu terkederek kendilerine ce?itli imamlar 
aradilar, muhtelif guruplara ayrildilar. ic* 
lerinde Oniki imami benimseyenler de 
vardir (isnaa$eriyye). Bugunku $iilerin co- 
gu bunlardandir. imamiyyeye gore her 
devirde imam vardir, imamlar nassan sa- 
bittir ve ma'sumdur. 

: inanma, inane, tasdik. 

Muhammed aleyhisselami, Allah tarafin- 
dan getirdigi katiyetle bilinen hususlardo 
kalben, suphe goturmiyecek bir tarzda, 
tasdik etme, dogrulama. 

: Var olmasi da yok olmasi da du$unulebi- 
lir olmak. Var olmasi da yok olmasi da zo- 
runlu olmamak. bk. MUMKiN. 

: Dileme, isteme. 

Bir $eyin yapiimasina da yapilmamasma 
da muktedir olan canlimn bunlardan biri- 
ni tahsis etmesi ve zamanlardan biri icin- 
de olmasina veya olmamasina kendi iste- 
giyle hukrnetmesi. 

Cebir ve iztirarin (meeburiyet ve zorla 
olusun) ziddi. Mumkine istedigi zamanda 
ve istedigi $ekilde tesir edebilme ( 118 a). 
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isim-miisema-tesmiye 

v-3'j r Vi 


islam 


istidlal 

jYal-Vl 

istidlali ilim 

f L)l 

istitaat 

itikad 

jliicVi 

Kaderiyye 

*> >a4]l 
- > 



: iSiM : Bir mananin kar$iligina konulan ve 
biitiin kelime ce$itlerini icine alan mufred 
lafiz. 

MUSEMMA: ismin, kar?iligina konuldugu 
mana. 

TESMiYE : isim vermek, ad koymak, bir 
mananin kar?iligina onu anlatacak bir 
isim koymak. Bir $eyin adini soylemek. 

: Boyun egme, itaat. 

1. imanla e$ manada (Hanefilere gore). 

2. Kalben tasdik mevcud olmadigi halde 
dil ile ikrar ve bazi zahirT amelleri ifa et- 
mek (imanin dunundaki derece). 

3. Kalben tasdik, dil ile ikrar etmek, fi'len 
amelleri yerine getirmek ve Allahin biitiin 
hiikiimlerine boyun egmek (imanin fevk;n- 
deki derece). bk. iMAN. 

: Bir $eyi isbat etmek icin delil i'eri siirmek, 
delile bakmak. 

: Dii?iinerek, delile ba?vurarak elde edilen 
bilgi (108b). 


: Guc. Giicii yetme, yapabilme. 

1. Kendi istegiyle yapma veya yapmama 
giicii, niteligi. Kuvvet, kudret, takat, vus\ 

2. Giicii kullanacak vasita ve aletlerin 
arizalardan salim olu$u, i? yapacak du- 
rumda bulunu?u (el-Kifaye, 54b). 

: inanma, goniilden baglanma. 

Zihnin kat’iyetle verdigi hiikiim. (Bu hii- 
kiim bazan $£iphe kabul edebilir.) 

: Kaderi inkar edenler. Olmu? ve olacak bii¬ 
tiin hadise ve e?yanm ezeli olan ilm-i ila- 
hide mevcud olup yazili bulundugunu ka¬ 
bul etmiyenler; kullara ait fiiller n Allah’in 
yaratmasiyla degil kulun icadiyla meyda- 
na geldigini iddia edenler. Cogu zaman 
Mu'tezile ile birle$tirilir, fakat Kaderiyye 
Mu'tezileden once zuhur etmi$tir. 
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Kader ve kaza 





Kahin 

0 *£» 


Kaziyye 


Kebire 



: KADER: Allahin, olacak her ?eyin ne za- 
man ve ne $ekilde olacagmi, ezelde tesbit 
ve tayin etmesi (127a - 127b). 

KAZA: Ezelde takdir ve tayin edilen ?ey- 
lerin zamam gelince, ezelde takdir edildi- 
gi $ekilde, Allah tarafindan meydana ge- 
tirilmesi (Maturidilere gore). Once kader, 
sonra kaza. 

E?'ariler, Maturidilere nisbet’le, kqdere ka¬ 
za, kazaya kader manasi verirler. 

Bazi alimler ikisi arasinda bir fark gozet- 
mez. 

: Gaybdan haber verme iddiasinda bulunan 
kimse. 

Ozellikle gegmi?e ait, bilinmiyen $eyleri 
bildigini sonan kimse. 

: Hiikiim. Hiikmun ifadesi. 

Soyliyeni icin «dogrudur» veya «yalanci- 
dir» denebilecek (bir hiikum ifade eden) 
soz. Haber, Tasdik. 

: Buyuk giinah. Cezasi biiyiik giinah. 

Dunya ve ahirette cezayi gerektirdigi 
kat’i delil ile sabit olan yasak i$, haram. 
Savapla giinah kar?ila$tirildiginda: Savap 
fazla ise ona denk giinah silinir. Bu tiir- 
lii giinah'sagiredir. Sayet giinah fazla ise 
dengi savap yanar. Bu giinah da kebire- 
dir (Mu'tezile). 

«Bazilari, i?lenmesiyle insamn Allaha as? 
oldugu her giinah kebiredir, demi$tir. Ba- 
zisi da, insamn devamli i?ledigi giinah ke¬ 
bire, istigfar ettigi de sagiredir der. Ha- 
kikat ?u ki sagire de kebire de izafi isim- 
lerdir, bizzat ta’rif edilemezler. Nitekim 
savaplar da oyledir. Daha biiyiigii ile kar- 
$ila?tirilan her giinah sagiredir. $ayet ay- 
m giinah kendjnden kiigiigii ile mukayese 
edilirse kebire sayiltr. Mutlak kebire kii- 
fiirdiir, giinkii ondan biiyiik giinah yoktur, 
digerleri ona nisbetle kiigiik giinah sayi- 
lir» (el-Bidaye, 130a). bk. er-Ragib, el-Muf- 
redat, SGR maddesi). 
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Kelamcilar 


: bk. Mutekellimin 


Kelam-i nefsi 


Keramet 


Im\ , 0 ' 


Kerramiyye 

\.,i ,0 


Kesb 

_____di I 


Kevn 

j,50\ 


Kezib 



Kidem 


Kubuh 

-t.il ’ 
L- 


: iqten konu$ma. 

Sesin ve harflerin yardimiyla soylenen soz 
(kelam-i lafzT) cinsinden olmayan, fakat 
ses ve harflerle ifade edilen soziin belirt- 
mek istedigi asil mono. Allah’in zatT kelarm. 

: Peygamberlik iddiasinda bulunmayan. di¬ 
ne bagli kimsede (veli'de) goriilen tabiat- 
iistii hadise (el-Kifaye, 46b). 

: Muhammed b. Kerram’a (olm. 255/869) 
tabi’ olanlar. Allah’a cisim ve mekan iza- 
fe ederler. Onun hadislere mahal te$kil 
ettigini kabul ederler. Kalbin tasdTki ol- 
maksizin bile imanin sahih olabilecegini 
savunurlar. 

: Yapmak, eide etmek. 

Kulun fi'li. Mumkinin meydana gelmesi 
icin kulun alet ve vasitaya ba?vurarak i$ 
yapmasi. Kulun kudret ve iradesi de ka- 
ri$arak Allah’in onda bazi hareketleri mey¬ 
dana getirmesi. Biitiin ihtiyarT hareketle- 
rimiz gibi (124a). 

: Olmak, olu$. Bir anda ve hemen olmak. 
Varlik, vucud. 


: Yalap. 

Haberin vakia uygun olmayi?i. 

Soylenen soziin kenaisinden bahsedilene 
uygun olmayi$i. Ziddi: SIDK. 

: Varligimn ba?langici olmamak. (Zamarn 
kidem). (109b). 

Varligi ba?kasindan olmamak. (ZatT ki¬ 
dem). (116a). 

Ziddi : HADES. HUDUS. 

: Cirkin ve naho? olu$. 

Goziin ve gonliin ho?lanmayi$i. 

Bir $eyin tab'a uygun, kemal sifatim haiz 
ve ovulmeye layik olmayi$i. 

Ziddi: HUSUN. 
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Kudret, kuvvet. 
takat, vus' 


: Guc. Guc yetme, yapabilme. 

. ^ • Kendi iradesiyle bir fi’li i?leme veya ter- 
ketme niteligi. bk. iSTiTAAT. 


Kurey? : Mekke'nin fethine kadar Mekke ?ehir dev- 

letini idare eden ve Peygamber efendimi- 
lt - j * zin de mensub bulundugu niifuzlu kabile. 


Kuvvet 


: bk. Kudret 


Kiifur 

y\l )l 


Levh-i mahfuz 

Lutuf 


: Ortme, hakki ortme. 

Allahin varligim veya birligini, ?eriati veya 
peygamberligi inkar. 

Her firkaca ta’rif edilen imamn ziddi o fir- 
kaya gore kufiirdur. 

: Korunmu? levha. 

Allah'in takdir ettigi her ?eyin yazili bu¬ 
lundugu, $ekli bizce bilinmeyen ve her tur- 
lu tesirden korunmu? ana kutuk. 

: Kulu taata yakla?tiran ve ma'siyetten 
uzakla$tiran ilahi fiil. Tevfik, 'Ismet. 


Maani sifatlari 


: Hayat, ilim, kudret gibi masdar siygasin- 
daki kelimeler (Mu'tezile bu sifatlari Al- 
lah’a nisbet etmekten cekinir). 


Ma'dum 


Mahiyet 


Ma'lum 
r *Ull 


: Yok, gayrimevcud. 

Haricte (vaki’de) ne bizzat, ne de ba$ka- 
sina bagli olarak bulunmayan ma'lum-i 
ilahi (el-i’timad, 36b, Ke??afu istilahat, s. 
1068). 

Varligi ne her hangi bir kuvvetle, ne de 
duyularla hissedilebilen ve akilla da dii- 
$unulemiyen (er-Ragib, ei-Miifredat). bk. 
MEVCUD. 

: bk. HakTkat 

: Bilinen. 

Bilinebilen. Bilinebilecek niteliginde olan. 
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Ma’nevi mu'cize 
Ma’nevi sifatlar 

A) 


Ma'siyet 

* 


MecusTler 



Mekan 

,j£l1 


: bk. Akli ve ma'nevi mu’cize. 

: Hayy, alim, kaadir gibi siyga bakimmdan 
da sifat olan kelimeler (Mu’tezile bu si- 
fatlari Allah’a izafe eder. Terciimenin 1. 
bolum, 8. dipnotuna bakiniz). 

: Boyun egmeme. 

Dinen yasak edilen bir $eyin bilerek ve 
kasden yapilmasi. 

: Ate?e tapanlar, Zerdu?t’un dinine bagla- 
nanlar. Kadim olan iyilik tanrisi Hurmuz 
ve hadis olan kotuluk tanrisi Ehrimen ol- 
mak iizere iki ilah kabul ettiklerinden tev- 
hidi bozmu$lar ve Kelam alimlerinin ten- 
kidlerine hedef te$kil etmi$lerdir. 

: Yer, maha!. 

Cismin i?gal ettigi du?uniilen yer. 


Melahide 


: bk. Mulhide 


Me?iet 


MevcOd 


: bk. irade 
: Var, var olan. 

Haricte (vaki’de) var olan ma’lum. 
ic veya di$ duyulardan biriyle hissedilebi- 
len veya akilla idrak edilen ?ey. bk. MA’- 
DUM. 


Misl, mumaselet, temasiil Benze$me, benzeri ve dengi olma. 

iki ?eyin, bunyelerini te?kil eden ana va- 
§ L. J JTIi siflorinda birle?mesi, birbirinin aym olma- 
si (113a). 

iki ?eyin mahiyet yonunden aym olmasi. 


Mizan 

.u^ii 


Muaraza 


: Kiyamette amellerin mikdarlarim bildire- 
cek olan ve keyfiyeti bizce mechul bulu- 
nan, dunyadakilerle mukayese edilemiyen 
terazi (132a). 

: Ta’aruz manasinda. 

Kar?i tarafin delil getirerek isbat ettigi bir 
hukmu, ba?ka bir delil ile ibtal etmek. 
Hasmin deliline degil, o delil ile isbat et¬ 
tigi hiikrne itiraz ederek ba?ka bir delil ile 
bozmak. 
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Muattila 

‘4-L.U 


Mu’cizat-i haberiyye 




: «Kidem» mefhumunu sadece zat-i Bariye 
tahsis etmek ve Allah'm birligini (tevhidi) 
tam manasiyla isbat etmek gerekcesiyle 
Cenab-i Hakki sifatlardan tenzih (ta'til) 
edenler. Ma'bed el-Cuhenf (olm. 80/699) 
ile Cehm b. Safvan (olm. 128/745) ba$ta 
olmak uzere Mu’tezile, hatta islam filozof- 
lari muattiladan sayilir. Ancak filozoflar 
«felasife» adi altinda tenkide tabi' tutul- 
mu$tur. 

: Peygamber tarafindan haber verilen, gee* 
mi$te vuku’ bulmu? ve kimsenin bilmed ; gi 
hadiselerle gelecekte vuku' bulacak hadi- 
seler. 


Mu’cizat-i hissiyye 



Mu'cize 


: Peygamberin, devrindeki insanlara goster¬ 
digi ve duyu organlariyla hissedilen ta- 
biatusiu hadiseler: Ay'in yarilmasi, ta?in, 
agacin ve hayvanlarin konu?masi gibi. 

: Kimsenin guc yetiremedigi tabiatustu ha- 
dise. Peygamber oldugunu soyliyen kim¬ 
senin gosterdigi ve herkesi aciz birakan, 
tabiat kaounlarina aykiri hadise (119a). 
Hak peygamberin gosterdigi tabiatustu 
hadise. 


Mu'cize-i akliyye ve 

ma'neviyye ; bk. AkIT ve ma'nevi mu'cize 


Muhaddis kelamcilar 


Hadis alimlerinden Akaid meseleleriyle 
me?gul olanlar. Bunlar umumiyetle Seleff- 
dir. 


Muhakkime : Havaricin ilk zuhur eden ziimresidir. SiffTn 

- harbindeki «Hakem» hadisesine riza gos- 

termiyerek «Hukum yalmz Allah'a aittir» 
demi?ler ve Hz. All ordusundan ayrilmi?- 
lardir. Hz. Osman, All ve Muaviyeyi, Ce- 
mel ve Siffin vak'alarina katilanlari, ha- 
kemleri ve onlara riza gosterenleri, ayrica 
her giinah i?leyen mu'mini tekfir ederler. 
HalTfenin Kurey?'li olmasim ?art ko?maz- 
lar. 
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Muhal, mumteni’ 

J Jltfl 


: Olabilmesi, bulunabilmesi du?unulemiyen 
(125a). Vacib de caiz (mumkin) de olmi- 
yan. 


Muhrika 




: Tabiatiistii hadise. 

Sahte peygamberin gosterdigi tabiatustii 
hadise. 


Mukallid 


Mukannaiyye 


Mu'tezile 


: Ba?kasina delilsiz uyan, inanan. 

Delil aramaksizin ba?kasinin sozu ve fi'li 
ile amel eden. 

AkIT veya nakli bir delil aramadan ba?ka- 
sinin sozune veya fi’line —dogrudan ina- 
narak— baglanan. 

Ma'sum olmiyanm sozunii delilsiz kabul 
eden. 

: Horasan'li Mukanna’a (dim. 163/780) bag- 
li olanlar. Maveraunnehir taraflarinda faa- 
liyet gostermi?, sapik Batiniyye ve Mu?eb- 
bihe akidelerine sahip, aslinda gayr-i isla- 
mi bir tirka Mukanna' haram ve farz ta- 
mmiyordu. Tanrilik iddiasinda bulunmu$- 
tur. 

: Hasan-i Basrinin (olrn. 110/728) t-ilmizle- 
rinden Vasil b. Atd'nm (dim. 131/748) ha- 
casmi terk erierek (i'tizal) kurduau Akaid 
mezhebine mensub olanlar. Kaderiyye di- 
ye de amlirlar. Akaid sahasindaki gdrii$- 
leri be? esasta (usul-i hamse) toplamr: 
1) Menzile beyne’l-menzileteyn (Buyiik gu- 
nah i?leyen kimsenin dunyada iman ile 
kiifur arasinda bir yerde bulundugu); 2) 
Tevhid («Kad?m», Allah taalamn zatina 
nisbet edilen en dnemli sifat olup ondan 
ba?ka mustakil ve kadim manalar (sifat- 
lar) ona nisbet edilemez. Mu'tezile boyie- 
ce tarn manasiyla bir tevhid sagladiklari- 
m kabul ederler. Fakat bunun yaninda ila- 
hi sifatiarin muhim bir kismim (maani si- 
fatlarini) inkar etmi? olurlar); 3) Adi (kul, 
kendi fiillerini kendine ait mustakil irade 
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Mubtedl’ 

p-c.il 

L . 

Mucessime 

‘uJi 

Mulhide 

Mumaselet 

Mumkin 

Mumteni' 

Munafik 

Muneccim 


ile yapar, Allah'in bunda bir dahli yoktur. 
Aksi takdirde Cenab-i Hakkin insanlari 
cezalandirmasi zulum olurdu); 4) Va’d ve 
vald (Mu'minin mukafatlandirilmasi tva'd), 
fasikin da cezalandirilmasi (void) Allah a 
vacibdir); 5) Emir bl'l-ma'ruf nehy ani’!- 
miinker (iyilik ve kotuluk akil yoluyla sfibit 
olur. iyiligi emretmek, kotulukten vazge- 
Cirmeye cali^mak vacibdir). Ehl-i sunnet 
kelamcilarinin en cok tenkide tabi' tuttugu 
bir firkadir. 

: Bid'at yolunu tutan. 
itikadda Ehl-i Sunnetten ayrilan. 


: Allah'a cisim izafe edenler. Sifat-i ilahiy- 
yeyi inkar edenlere mukabil ona sifat nis- 
bet ederken ifrata du?up zat-i ilahiyyeye 
cisim ve mekan izafe edenler. Kerrdmiyye 
bunlardandir. bk. Mu^ebbihe. 

: Dogru yoldan pikanlar, islam dininden ay- 
rilanlar, munkirler. islamiyyete intisab id- 
dia ettikleri halde asiinda Islam di?i olan 
Batiniyyenin Horasan yoresindeki adi. Me- 
tinde daha cok Batiniyye manasina kulla- 
mlmi$tir. 

r bk. Misl 

: Var olmasi da yok.olmasi da du$uniilebi- 
len. Var olmasi da yok olmasi da zorunlu 
olmayan. bk. C6iz. 

: bk. Muhdl 

: Kalbinde kiifru gizledigi halde miisluman 
gorunen kimse. 


: Yildizlardan hukum cikaran. 

Gezegenleriri durumu ve hareket tarzm- 
dan diinya olaylarina ait hukum cikaran. 
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Muneccime 


Murcle 


c- 


M 


Musellise 
- .. 7 

Musemma 

Mu?ebblhe 


Miitekellimm 


Mutemekkin 
Miite$abih 
* Ui.ni 


Miineccimler: Yildizlarin hareketine ba- 
karak gelecege dair hukum pikaranlar 
Muneccime : Allah’i inkar edip kainatin 
yaratili? ve i$leyi?ini kadlm telakki ettik- 
leri yedi yildiza baglayanlar. bk. Eflakiyye. 

: Giinahkar mu'minin azab olunmiyacagim 
umanlar veya ona ait bir hukum vermeyip 
bunu ahirete tehir edenler. Mu’tezileden 
sonra zuhur etmi?tir. Giinahkar mu'minin 
(fasik) iman-i kamil sahibi bulundugunu 
sdvunurlar. Ameli imandan ciiz' kabul et- 
miyen Ehl-i siinnet kelamcilari, muhalif- 
leri tarafindan Miircieden addedilmi?tir. 
Asil Murcienin bir kismi Kaderiyyeden, bir 
kismi Cebriyyedendir. 

: TesITsi benimseyen Hiristiyanlar. Allah 
mefbun-uinun iic esastan te?ekkul ettigini 
kabul edenler. bk. Ekaamm. 

: bk. Isim 

: Haliki mahiuka veya mahluku Halika ben- 
zetenler. Muattilamn ziddi olarak Allah 
taalaya sifat Izafe ederken asiri gidip te?- 
bihe du$enler. Zat-i ilahiyyeyi bile diger 
zatlara te?bih edenler vardir. Bir kismi 
$iadan olmak iizere bazi kollari mevcud- 
dur. Mukannaiyye bunlardandir. 

: Kelam alimleri. Akaid meselelerini «kelam» 
metoduyla isbat ve izah etmeyi benimse- 
yenler. Akaid sahasinda nassi esas al- 
makla beraber akla da ehemmiyet veren, 
akil ile teariiz eden nassi aklin i$igi altin- 
da te'vtl edenler. Ehl-i siinnetin E^’ariyye 
ve Matiiridiyye mezhebleriyle Ehl-i bid'at- 
ten Mu'tezile firkasi gibi. 

: bk. Temekkiin 

: Ayirt edilemiyecek $ekilde keyfiyet baki- 
mindan benze?en. 

MUTE$ABiH AYETLER : Lafzi, manasi ve- 
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Mutevatir 
Mutevellidat 
jU yU 


Nazar 

Nebl 

Neccfiriyye 


Nefis 

Netsl kelam 
RasOl: NebT 

j.-jf 

Revdfiz 

X\J\ 

V v 


ya her ikisi sebebiyle agiklanmasi gug 
olan veya mumkun olmayan ayetler. 
Manasi ge$itli ihtimaller tag:yan ayet. 
Aklen ve mantikan izahi giig ayet. 

: bk. Haber-i mutevatir 

: Zincirleme birbirini doguran i?ler. Mu'tezi- 
leye gore kulun bizzat yaptigi bir i$in tesi- 
riyle meydana gelen ikinci i$ ki bu, kulun 
vasitali olarak yapmi? oldugu i?tir, el’in 
hareketi sebebiyle anahtarin hareket et- 
mesi gibi. Yine onlara gore fiillerin sonun- 
da hasil olan neticeler de tamamen o fiil¬ 
lerin eseri olup mutevellidat adim alir. bk. 
TEVLfD. 

; Du$unme, ilmi tefekkur. 

Bilinmoyeni elde etmek iv'm bilinenleri 
belli bir kaideye gore siralama. 

: bk. Rasul 

: Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar’a (olm. 
230/844) bagli olanlar. Ef’al-i ibad, va’d 
ve vaTd mevzuunda Ehl-i sunnete, sifat-i 
maamyi ve ru'yetullahi inkar, halku'l-Kur’- 
an'a kaail olma mevzularinda da Mu'tezi- 
leye uymu$lardir. 

I Kendi, zat. Can, ruh. Asil, Cevher. 

Allah’a izafe edilince: Zat. 

: bk. Kelam-i nets? 

: Elgj - Haberci: Peygamber. 

Allah tarafindan kendisine vahiy gelen 
kimse. Allahin emirlerini insamara bildir- 
mekle vazifelendirilmi? insan. 

: «Rafiziler», aslinda Zeyd b. AIT'yi (olm. 
122/740) onge imam olarak kabul ettikten 
sonra Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’e seb- 
betmedigi igin ferkedenler. Fakat gerek 
muellifimiz, gerek diger bazi alimler bu 
kelimeyi «$Ta» manasina kullamrlar. bk. 
$Ta. 
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Riza 


Rizik 

Jjjl 

Safldet 

JjUJI 


Sadik haber 
Salimiyye 

\1U' 


Sani’ 

Sefeh 

<u_JI 

Selef 


Seneviyye 



: Ho$nutluk. Itiraz etmeme. 

Allahin, savap verecek $ekilde bir $eyi 
murad etmesi. 

irade manasina (Mu’tezileye gore). 

: Yiyecek-icecek. 

Canlinin gidalandigi ?ey (Ehli Siinnete go¬ 
re). 

Me$ru’ mulk olarak yenen ?ey (Mu’tezile¬ 
ye gore). 

: Hayra, ebedT kurtulu$a ermek icin Allahin 
insana yardim etmesi. Ziddi: $AKAVET. 


: bk. Haber-i sadik 

: Hallac-i Mansur’un (Huseyn b. Mansur 
el-Hallac, olm. 309/922) hulul goru$unu 
benimseyen Muhammed b. Ahmed b. Sa¬ 
lim el-Basri’ye (olm. 350/961’den sonra) 
mensub olanlar. Te$bih ve hulul gibi gayr-i 
islami goru$lere sahibdirler. 

: Yok olam var eden, icad eden. Maharetle 
yapan. 


: Hikmetin ziddi. 


: Ilk alimler. Akaid meselelerinde nasda va- 
rid olam —mute$abihati ile birlikte— ay- 
nen kabul edip te?b?h ve tecsmne du?me- 
mekle beraber te’vTIe de gitmeyen Ehl-i 
siinnet-i hassaya Selefiyye denilmi$tir. Ra- 
sQlullah (s.a.) ile ashab-i kiramin Akaidde 
taktbettikleri yolu dogrudan dogruya izle- 
yenler. 

: iyiligin yaraticisi Nur ve kotuliigun yarati- 
cisi Zulmet olmak iizere iki kadTm tanriya 
inananlar. iclerinde tenasiihu da benimse- 
yenler vardir. 
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Sidk 


Sifat 


: Dogruluk. 

Haberin veya hukniun vakia uygunlugu. 
Soylenen sozun, soyliyenin icindekine ve 
kendisinden bahsediline uygunlugu. Zid- 
di: KEZiB. 

: Kendi ba$ina bo$lukta yer tutamiyan, za- 
tin bazi hallerini aciklayan $ey. bk. Zat. 


Sifat-i fi'liyye 
SifQt-i zatiyye 
Sirat 


Sihir 

, JT_!\ 

,✓ 


Sihirbazlar 

Z 


: bk. Fi'IT sifatlar 
: bk. Zati sifatlar 
: Koprii. 

Cehennem uzerinde kurulmu?, cennet eh- 
linin gepebilecegi, fakat cehennemliklerin 
gecemeyip uzerinden ate?e du?ecegl kop- 
ru. 

: Biiyu. 

Tabiat ipinde hadiseleri meydana getiren 
?artlar olmaksizin, elcabuklugu, aldatma 
veya bilinmiyen sebepler yardimiyla i$ 
yapmak, hadise ve notice meydana getir- 
mek. Kotu kimselerin hususi bazi i$lemler- 
le meydana getirdikleri ve goze harikula- 
de gorunen hususlar. 

: Buyii yapanlar. bk. Sihir. 


Sufastaiyye 




Suret 



: Miladdan once behind asirda Eski Yunan- 
da zuhur edip e$yanm hakikatmin sabit 
olmadigim veya olsa bile insan bilgisinin 
buna ula$amiyacagim iddia edenler, So- 
fistler. Island kaynaklarda indiyye, inadiy* 
ye ve laedriyye olmak iizere uc gurupta 
mutalaa ve tenkid olunur. 

: Varliklarin hissedilen veya tasavvur edi- 
len ?ekli. 

Bir $eyi digerlerinden ayiran, onu hisset- 
meye veya du$unmeye yarayan, kendisi- 
ne has $ekil ozelligi. 
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Sukun 

Sumeniyye 

n 

$akavet 

$efaat 

VU'il' 

$ek 

ciUJl 


$ey 



I 


: Hareketsizlik. 

Hareket edebilen bir ?eyin hareket halin 
de olmayi?i. 

Aym mekanda iki an icinde bulunmak. 
(110a).) 

: Kainaiin kidemine ve tenasuha inanan, 
be? duyudan ba?ka bilgi kabul etmiyen 
putperest Hind inam?ma baglananlar, 

: Ebedi kurtulu?a erdirecek ilahi yardimdan 
mahrum olu?. 

Ziddi: SAADET. 

: Yardim dileme, af dileme. 

Gunahkar bir kimsenin affini Allah'tap. ni- 
yaz etme. 

: $uphe, tereddut. 

Aksiyle birlikte iki ihtimalin e$itlik aere- 
cesinde bulundugu (bazilarina gore bir ia- 
rafin biraz farkli bulundugu fakat agir ba- 
samadigi) bilgi. 

: Var olan, var olmasi mumkun olan fmev- 
cud ve mumkin). 



Taat 


: Hz. AIT taraftarlari. Resulullah (s.a.) in ve- 
fatindan sonra devlet reisliginin (imame- 
tin) Hz. AIT ve evladma nas ile ait ve sabit 
oidugunu, buna muhalif olarak vuku bu- 
lan her ?eyin zulum sayildigini, imamlarin 
ma'sum oidugunu kabui ederler. imamlari 
tesbit etmekte bir cok ihtilatlara du?mu?- 
lerdir. Akaid meselelerinde bir kismi EhM 
sunnete, bir kismi Mu?ebbiheye, cogu da 
Mu’tezileye uyar. Bazi islam di?i zumreler 
$Tadan olmadiklari halde onlara intisab 
iddiasinda bulunmu?lardir (Gulat-i Botiniy- 
ye gibi). Bir cok kollara ayrilirlar. 

: Boyun egme. 

Allah'in emrine uygunluk (Ehl-i Sunnete 
gore). 

Allah'in iradesine uygunluk (Mu'tezileye 
gore). 
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Tabiatcilar 

0>H ^Lkll 


: Kainatin yaratili? ve i$leyi$inl yine tabiatla 
vev ° onun ^ azi ozdlikleriyle izaha cali$ip 
" ♦ maddenin ezeliyetini benimseyen mater- 
yalistler. 


Ta'dil 

Ji-uiJi 


: Adl’e nisbet etmek. Adalet sahibi oldugu- 
nu soylemek. (122a) bk. ADL. 


Takat 


: bk. Kudret 


Takva 

Ta'rif 

TasdTk 


Tearuz, tenakuz 

i 


Teba'ud, tecezzt 


Teceddud-i emsal 

Tecezzi 


: Korkulacak ?eylerden korunma. 
ilahT emirlere sarilmak ve yasaklardan ka- 
Cinmak suretiyle giinahlardan korunma. 

: bk. Had 

: Dogrulama, gercekligini kabul etme. 

1. Bir $eyin veya bir kimsenin dogrulu- 
guna kesin olarak hukmetme. 

2. Akim iki $ey arasinda musbet veya 
menfi olarak kurdugu ve bir hukum ifa- 
de eden baglanti. 

: Fikirlerde cati$ma. 

Aym kuvvette olan iki delilin —te’lif edil- 
mesi mumkiin olmiyacak $ekilde— kar$i- 
la$masi, cati$masi. 

Aym mevzuda verilen iki hiikmiin nefy 
ve isbat yoniinden birbirinden ayrilmasi, 
oyle ki birinin dogrulugundan digerinin 
yanli?ligi gerekir. Zeyd insandir ve Zeyd 
insan degildir gibi. 

: Kisimlara, parcalara ayrilma. 

TECEZZI: Bir butunun kendini te$kil eden 
en kucuk parcalara ayrilmasi. 

TEBA'UD: Butunun parcalara ayrilmasi. 

: Benzerlerin, aym mahiyette olan sifat ve¬ 
ya arazlarin yenilenmesi, ardarda devam 
etmesi (bk. Tercume, 3. bolum, 7. dipnotu). 

: bk. Tebau'ud 


Tecvir : Zulme (cevr'e) nisbet etmek. 

Zulmettigini soylemek (122a). bk. Zuliim. 

J y 
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TegSyur 

Teklif 


Tekvin 



; bk. Ayniyet 

: Me$akkatli bir i?in yapilmasini isteme. 
Yapilmasi mukafati, yapilmamasi cezayi 
gerektiren bir i?in, imtihan maksadiyla, 
ba$kasindan yapilmasini isteme. (125a) 

: Var etrnek, varlik sahasina cikarmak. 
Mumkini yokken varlik sahasina cikarmak. 
(Allahin fi'lt sifatlari buna raci'dir.) bk. 
Mumkin. 


Temasul 


: bk. Misl 


Temekkun, mutemekkin 



Mekan tutma, yer i$gal etme. 

Bir ?eyin, buutlariyla bir mekana girmesi. 
Mekan tutan $eye MUTEMEKKiN denir. 


Tenakuz 


: bk. Tearuz 


Teselsul 

Tesmiye 


s Birbiri ardinca, zincirleme devam etme. 
Nihayetsiz varliklarin aym zamanda sira- 
lamp (sonsuz olarak) uzamasi. 

: bk. isim 


Tevatur 


: bk. Haber-i mutevatir 


TevfTk 


Te'vil 


T evltd 

jJp\ 


• Hayra ve taata uygunluk. (123a) 

Allahin, kullarina, rizasina uygun i?ler yap- 
ma kudreti vermesi, kullarinm fiillerini ri¬ 
zasina uygun kilmasi. 

Lutuf, ismet. Ziddi: HIZLAN 

: Dondurmek, irca' etrnek. 

Bir lafza, ilk baki?ta beliren manasim de- 
gil de muhtemel bulundugu diger manala- 
ri vermek, yorumlamak. 

Muhtemel bulunan manalardan birini ter- 
cih etrnek. 

: Dogurma, meydana getirme, neticesini 
verme. Mu’tezileye gore: Kulun, bir fi'li, 
dolayisiyla (vasitali olarak) meydana ge- 
tirmesi elin hareketi sebebiyle anahtarin 
hareketi gibi. Bir fi'le ait neticenin —Al- 
lah’in Tcadi olmaksizin— yine o fiilden 
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Vacib 

jll 


Vacibu’l-vucud 


Va’d, vaid 


Vahid 


ne?’et etmesi. Mesela cama bir yumruk 
vurmak bir fiildir, camin kirilmasi ise bu 
fi'lin neticesidir. 

Mu'tezileye gore buradaki fiil tamamen 
kula ait oldugu gibi onun eseri olan kiril- 
ma da tamamen bu fi’lin eseridir (tevlid). 
bk. MUTEVELLiDAT. 

Zorunlu, gerekli. 

Olmasi, bulunmasi zorunlu olan. Yok ol- 
masi du$uniilemiyen. 

: Varligi zorunlu. 

Varligi kendinden olup ba?kasina muhtac 
bulunmayan : Allah . 

: Soz verme-Uyarma, tehdid. Gelecege ait 
verilen soz. 

VA’D: Umumiyetle hayirda, bazan da ?er- 
de kullanilir. 

VAlD : $erde kullanilir. 

Cennet Allahin va’di, cehennem ise vaidi- 
dir (129a). * 

ikisi beraber kullamldiginda munhasiran 
va'd hayirda, vaid ?erde kullanilir. 

: bk. Ahad 


Vahy 


: Gizli soz. Qabuk anla^ilan soz. 

Allahin peygamberlerine bildirdigi emirle- 
ri, kelami. 


Vehim 


: Akla gelen $ey. 

Yuzde ellinin altindaki ihtimale bagli, za- 
yif bilgi. 


Veil 


Viis' 


: Allahin isimlerinden. 

Dost. Ermi?. 

imkan nisbetinde Allah'i tamyan, taatlere 
devamli, giinahlardan kacinan, a?agi ar- 
zu ve zevklere dalmiyan, Allaha yakin 
kimse. 

*. bk. Kudret 
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Yahudiler 


Yakln 

i>aJ' 

Zcm 


ZarOri ilim 

^jl 


Zat 

oUl 


ZatT sifatlar 

ol ill 

Zid 

x-tt 

Zulum, Cevr 

j P wi 


: Nubuvvetin Hz. Musa ile sona erdigini id- 
dia edip ondan sonraki peygamberleri ka- 
bul etmiyen Ehl-i Kitab. Allah taala hak- 
kinda te?bihe du^meleri, neshi kabul et- 
memeleri, kadere ve ayrica cebre kaail 
olmalari sebebiyle tenkld konusu edilirler. 

: Aksine ihtimal olmayan, kesinlik derece- 
sindeki yerle?mi$, saglam bilgi. 


: Kesinlik dereceslne varmayan, fakat yiiz- 
de ellinin ustunde bulunan bilgi. Bazan 
kesinlik derecesi (yakm), iki ihtimalin 
e?itlik derecesi (?ek) ve yiizde ellinin al- 
tindaki zayif bilgi (vehim) iQin de kullam- 
lir. 

: Du?unmeden, delile ba?vurmadan, ilk na- 
zarda meydana gelen bilgi. ilm-i bedlhl. 
(istidlalt ilmin kar$ihgi). Cali$madan ve 
irademiz di?inda meydana gelen bilgi (ik- 
tisabT ilim kar?iligi). Kendi varligimizi bil- 
memiz gibi (108b). 

: Bir $eyi diger varliklardan ayiran, kendi- 
ne has gercekligi ve varligi. bk. HAKlKAT. 
Kendi ba$ina bo?lukta yer tutan (kendi 
kendine kaim olan) $ev r, ‘\Z ve SIFAT'- 
in mukabili). 

: Allahin, zidlariyla vasiflanmasi du?uriule- 
miyen sifatlari: hayat, ilim, kudret... (bk. 
Tercume, 1. boliim, 39. dipnotu). 

: Bir ?eyin kar$iligi. 

Aralarinda tarn ayrilik bulunan ve birle?- 
melerine imkan olmayan iki ?eyden her 
biri: siyahlik ve beyazlik gibi. 

: Bir $eyi kendi yerinden ba?ka yere koy- 
mak. i$i yerli yerinde yapmamak. 
Ba$kasinm mulkunde tasarruf etmek ve 
haddi a?mak suretiyle haktan sapmck. 
Ziddi: ADL. 
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Zu'm 

Zevahir ulemasi 


Zeydiyye 


: Delilsiz soz soylemek. Dogru veya yanli? 
fikir beyan etmek. 


: Naslarin zahirine ittiba' edip Akaidden 
ba$ka Fikihta bile akla, te'vile ve kiyasa 
itibar etmeyi dogru bulmayan alimler. Da- 
vud-i Zahiri'ye (olm. 270/884) nisbet olu- 
nurlar. 

s All Zeynelabidm'in oglu Zeyd'e (olm. 122/ 
740) mensub olan $Ta firkasi. imametin 
Hz. Fatima validemizin cocuklarina mun- 
hasir olduguna inamrlar. Akaidde Mu'te- 
zilenin yolunu izlemi$lerdir. 
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